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Editoriale
Ora tocca a Te dire grazie a Baby.

Anche se noi ora sentiamo

il ringraziamento al tuo sorriso
giunto nell'Unita del Tutto,
nell’attesa, Baby,

grazie

per avermi rivelato

possibile ridere insieme,
ballare anche nei monasteri della Romania,
quel sovrappit di vita

anche nella sofferenza,

con tenace dignita,

che mi sorprendeva ogni volta.

Nell’editoriale dell'ultimo numero di Esodo
sulla salvezza concludevamo che non si poteva
pit parlare di questo tema al di fuori delle tra-
gedie collettive che hanno segnato il nostro se-
colo e che hanno i luoghi-simbolo in Auschwitz,
Hiroshima, Sarajevo, la zona dei Grandi Laghi
in Africa. Molti altri potrebbero essere citati in
ogni area, dal Medio Oriente all’America Latina.
Ora si pud aggiungere certamente il canale di

Otranto, dove si & svolto il dramma degli alba- |

nesi, che non pud misurarsi per il numero dei
morti, in quanto ci tocca direttamente, coinvolge
in prima persona le nostre responsabilita. Non
possiamo certamente dire che non sapevamo o
che sono vicende lontane al di fuori della nostra
portata. E’ un segno che deve far pensare su co-
me nella nostra societa ricca, tutta concentrata
sulla cura di sé, sulla ricerca di salvezze partico-
lari e chiuse sicurezze, si scatenino inquietudini
indeterminate, paure irrazionali verso l'altro/a
visto/a come una minaccia al nostro ordinato
vivere, con conseguenti comportamenti idioti e
meschini, che portano a generare mostri, che im-
pediscono persino di porre l'interrogativo sulla
salvezza.

In queste tragedie il male, che contraddistin-
gue la storia, appare in verita minuscolo, una

malvagita banale, un egoismo stupido e incom-
petente.

Cadute anche le grandi idee laiche di Progres-
50, che giustificavano ingiustizie e sofferenze in
nome di un grande sforzo verso un mondo mi-
gliore, I'ossessione per i piccoli immediati inte-
ressi particolari rende ciechi/e di fronte ai gran-
di processi in atto, e incapaci anche di usare
quella stessa efficienza tecnica che pretendiamo
essere il segno della nostra civilta. La falsa co-
scienza collettiva, inoltre, fa delle stesse vittime i
colpevoli della propria sorte o, quanto meno, un
corpo estraneo da gestire ‘politicamente’, da na-
scondere, esorcizzare attraverso l’assistenziali-
smo, I'aiuto umanitario o la repressione o la

spettacolarizzazione della sofferenza. Noi, come

sempre ‘impolitici’, resistiamo per quanto possi-
bile a questa ideologia dominante (altro che fine
delle ideologie!) e continuiamo a porci la do-
manda di salvezza posta dalle vittime innocenti.

Anche nella mia storia personale vivo I'espe-
rienza di tragedie, segnate dalla mia stessa me-
diocrita, dal non aver saputo dare granché di
fronte alle persone amate, anch’esse vittime in-
nocenti. Ripenso alle mie meschinitd che hanno
ostacolato l'assumere veramente le responsabi-
lita di fronte alla loro sofferenza. Rileggo conti-
nuamente in queste mie storie 'esperienza de-
scritta dai sopravvissuti dai lager: perché non io?
perché io continuo a vivere? La domanda non si
pone sul piano psicologico o psicanalitico. Non
si tratta di senso di colpa da superare con le te-
rapie o stordendosi nel lavoro o con l'aggressi-
vita o I'indifferenza, insomma ‘elaborando il lut-
to’ e acquisendo cosi serenita interiore. In fondo,
questo senso di colpa & una forma di narcisistico
desiderio di onnipotenza, di dominare la realta
e il proprio destino, nel quale non vogliamo
possano esserci conflitti. Voler eliminare i con-
flitti, la ‘colpa’ di vivere, aggroviglia invece sem-
pre pitl in violenta disperazione verso se stes-
si/e e/o verso gli altri/e, o nell’indifferenza.

In questo modo non si rende ‘cosa’ inerte
(dei giovani mi hanno detto che sembra di vive-
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re tra/come zombi) la nostra soggettivita e la
nostra vicenda umana, che hanno una pluralita
conflittuale di significati e di piani di espressio-
ne, di lettura?

Noi pensiamo occorra andar oltre la nostra

cura ‘psicologica’, porci le domande radicali che
ci interrogano e inquietano in profondita, senza
pacificazioni, sul significato dell’insignificanza
dell’essere nel mondo con gli altri/e. Nel nostro
percorso ci sembra aver acquisito che oggi sono
ormai definitivamente finite le idolatrie salvifi-
che, le storie della Salvezza, con fondamento
trascendente o laico, in cui ogni fatto acquista
un significato all’interno di un disegno comples-
sivo divino o storico. In questo Piano Salvifico
ogni conflitto si appaga € concilia in quanto par-
tecipa ad un mondo gia purificato e redento: nel
sacro tutto & ricondotto ad unita pacificata, ogni
sofferenza accolta nella pace interiore & redenta
in quanto santifica il dolore del mondo, parteci-
pa alla santificazione divina, al piano divino di
salvezza.

Questa visione non pud portare oggi che al-
J'ateismo o alle sétte: un Dio Ente Perfetto e
Onnipotente, che risolve ‘magicamente’ tutte le
contraddizioni, & un Dio a cui dalla scienza, dal-
Ja modernita sono state progressivamente sot-
tratte tutte le attribuzioni e i poteri in rapporto
alluomo/alla donna e alla storia, fino al nichili-
smo e alla dichiarazione della morte di Dio, di
quel Dio-Ente risolto nel soggetto, nella coscien-
za, nelle attese dell'uomo/della donna, nella ra-
zionalita della storia.

Ci sembra, invece, che oggi non resti possibi-
le, ancora una volta, che narrare il Dio della
Bibbia, pieno di contraddizioni, creatore di
un’umanita immersa nella vanita della storia, in
cui Lui stesso si immerge, ma fedele totalmente
in ogni istante, nonostante tutto. In questo sta la
Salvezza, come la storia di questa fedelta, del-
I'attesa di un incontro mai realizzato.

Un Dio che ripete continuamente, qui ed ora,

I'esperienza di Cristo sulla croce: ’abbandono

della propria stessa identita e unita. L'incarna-
zione, morte e resurrezione vanno prese sul se-

rio. Tutta la tradizione cristiana, del resto, consi- |

dera eresia la spiritualizzazione di Cristo e lo
definisce percid vero uomo e Vero Dio, uvomo-
Dio che ha conosciuto e continua a conoscere in

- | ail'ﬂ

ogni uomo/ogni donna la morte. Lo scandalo
sta nel Dio sofferente qui ed ora. E’ forse questa,
per noi oggi, la sola Storia della Salvezza com-
prensibile: la Salvezza nel presente, nel fallimen-
to del dolore di ogni creatura, in cui Dio stesso
si incarna e cosi si fa presente nella negazione
come Uno, nell’unita con la singola persona, con
tutta Pumanita concreta, con tutta la creazione.
Se e come questa contraddizione sara risolta alla
fine dei tempi, non si pud conoscere. Pretendere
di definire la presenza di Dio nella storia e i uo-
ghi e i modi del ritorno definitivo di Dio & be-
stemmia, idolatria.

Non c’e la strada, ma il camminare. L'ultima
musica di Luigi Nono si ispira ad un’iscrizione
letta sul muro di un chiostro di Toledo:
“Viandante, non vi sono cammini: occorre cam-
minare”. E il poeta Antonio Machado: “Vian-
dante, sono le tue impronte il cammino, e niente
pit1; viandante, non c'e strada, la strada si fa nel-
I'andare”.

I fallimenti nel percorso rimangono tali, il
camminare rimane in sé contraddittorio, non

. possiede la meta. Niente & riscattato, ma ciascu-

no/a di noi, nella situazione anche pilt tragica,
non & solo/a. Nell’andare stesso si attua I'incon-
tro. Chi crede nel Cristo sa di avere un compa-
gno di strada che, pur essendo Innocente, si &
fatto carne, peccato, e continua a soffrire con
noi. Chi non crede prende su di sé ugualmente il
cammino assieme all’altro/a, ripartendo ogni
volta da se stesso/a, ma sapendo che nella pro-

. pria particolare individualita c’e la totalita del-

I"'umanita, del cosmo.

Nella propria soggettivita & possibile rico-
struire il Tutto, dare senso in questa relazione
all’opacita, alla propria inutilita, cogliendo I'es-
senziale dell’'Uno, il cammino in cui tutti siano
Uno, cosi come il Figlio & Uno con e nel Padre:
unita ormai impossibile, inconcepibile senza 1u-
nita anche di tutta la storia delle vittime inno-
centi, di tutte le singole tragedie umane.

E’ il cadavere di Cristo che & assunto nella
Gloria. Secondo il filosofo Blondel, I'lo di Gest
si edifica con tutte le coscienze umane: € UOmMO
perché & uomo di esseri umani, la coscienza del-
le coscienze e delle incoscienze.

E’ possibile non distruggere I'umanita in sée
nell’altro/a, costruire relazioni, aperture all’al-
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tro/a se ci si riconosce non solo interdipendenti,
ma esistenti nella specificita della propria iden-
tita come relazioni infinite con gli altri/e: conti-
nuamente in esodo, ma in ogni istante nell'unita
con tutti/e operata dallo Spirito.

Nostro compito e prendere consapevolezza
di cio, testimoniarlo anche per chi non ha potuto
€ non potra esserne cosciente ma che comunque,
nonostante cid, ha vissuto questa esperienza di
apertura, di condivisione. Nasce da qui la neces-
sita di riproporre il problema etico, il terreno co-
mune dell’etica intesa non come insieme di nor-
me, precetti di un Dio Onnipotente eternamente
uguale, o di una natura astratta, o dello Stato.

Riscoprire il senso unificante della propria
particolarita, delle proprie azioni tese non all’af-
fermazione della chiusa, e percid morta per sem-
pre, individualita che nega I'altro/a, vittima e
nello stesso tempo carnefice, significa comparte-
cipare al percorso di liberazione nella comunica-
zione e condivisione della comune condizione
storica, nell’accoglienza di sé nell’altro/a, per
dare un senso al contingente non assorbito e
svuotato dall’assoluto (di qualsiasi tipo, divino
o storico). Nel presente si vive il Tutto, pur nella
contraddizione mai pacificata, infinita apertura
e sovrabbondanza di significati inattingibili, ine-

sauribili, non imprigionati ma rivelati nella fini- |

tezza.

Chi resta vive anche la negativita dell’esi-
stenza per costruire la positivita dell’esistere,
dell’esserci comunque con gli altri/e, nel pre-
sente, nel ricordo, in cid che si fa e si lascia, in
cid che fanno e ci lasciano le persone amiche.

I morti ad Otranto non sono ‘giustificati’ e re-
denti, ma nella loro contraddizione (altrimenti
sarebbe una idolatrica presa in giro) significano,
comunicano il non-senso della loro sofferenza se
noi assumiamo la responsabilita indicata nel lo-

_ESODO

ro messaggio che per sempre esprime la trage-
dia, la contraddizione del vivere e morire.

Cosi come nell’Eucarestia Cristo comunica e
rende presente continuamente il suo sacrificio e
la sua resurrezione, che non cancella ma mantie-
ne l'agonia nell’Orto e nella croce. Cosi come nel
ricordo dei reduci I'impiccato ad Auschwitz
rende manifesta la sofferenza e I'impotenza di
Dio, ma anche la ricreazione continua della sto-
ria, che resta I'unico luogo in cui Dio si & com-
promesso in relazione con I'umanita e in cui 'u-
manita assume la responsabilita di vivere total-
mente con gli altri/e.

Non stiamo parlando di temi astratti. Abbia-
mo vissuto in questi giorni sulla nostra carne,
ancora una volta, la ricerca di dare significato al
dolore di una persona con la quale abbiamo
condiviso parti importanti della nostra vita di
gruppo. Gabriella non appariva nella redazione,
eppure era, e importante nella costruzione del
nostro percorso, del nostro esodo, per la capa-
cita di legarci, di condividere e accogliere le no-
stre particolarita, di darci un sovrappiu di vita,
anche, per qualcuno di noi, nella stanchezza del
vivere.

Proprio ora Baby non c’é pii1, quando stiamo
vivendo una svolta di Esodo, nell'impegno di ri-
cerca a partire dalle relazioni concrete, come
contenuto e metodo nuovo del nostro stesso
percorso, ricerca della verita mai data, ma con-
divisione di un reciproco accoglierci, ‘autenti-
carci’ ciascuno/a come prossimo dell’altro/a,
attesa dell’altro/a, della verita dell’altro/a. Di
questo percorso di relazioni Baby continua qui
ed ora a rivelare molto ad un incapace come me
ad accogliere la vita.

Carlo Bolpin

Gli articoli della parte monografica
sono la trascrizione/sintesi degli interventi del seminario sulla salvezza.
Non sono stati rivisti dagli autori.
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Ci siamo incontrati con alcuni dei collaboratori di Esodo per discutere la traccia stesa in preparazio-
ne del primo numero sulla “Salvezza’ e del Seminario. E’ stato un confronto molto ricco, difficilmen-
te riassumibile, tra culture e atteggiamenti diversi, tra diversi linguaggi.

Di seguito dinmo la sintesi degli interventi, che non sono stati rivisti dagli interlocutori.

Incontro tra redattori e collaboratori

Giovanni Benzoni. Va chiarito il rapporto tra
‘domande’ e ‘risposte’ di salvezza. Oggi emergono
molte domande specifiche di salvezza, che si pon-
gono come bisogno di sicurezza. Va tenuto pre-
sente che ¢’@ un salto tra la risposta, come viene in-
tesa dal cristianesimo, nel senso che “c’é Qualcuno
che ti salva”, e la risposta a questi bisogni, come,
ad esempio, nell’'annuncio dei neocatecumenali:
“Sei triste, sei solo, sei abbandonato: vieni e diven-
terai allegrotto...”.

Va bene quindi chiedersi quali sono le doman-
de di salvezza oggi, cercando di far emergere se
sono domande di sicurezza, di benessere, caratte-
ristiche della nostra cultura di massa, piuttosto che
di salvezza. Sarebbe interessante fare un'indagine
sull'idea di salvezza come emerge nel linguaggio
pubblicitario che, paradossalmente, & una spia del
circuito perverso dei bisogni indotti e delle propo-
ste di risposte mercificate. Sarebbe interessante ca-
pire come vengono assunte e presentate parole
tradizionali, quali ‘salvezza’, che richiamano echi
profondi. Si pensi al linguaggio sportivo, a quello
sindacalese o a quello della pubblicita delle assicu-

storia, per ‘salvare’ gli altri, ma per i vinti della sto-
ria non c'e posto. Il cristianesimo vincendo tutti i
suoi nemici si & ora esaurito. Bisognerebbe accetta-

re il “vuoto’ del cristianesimo, entrare in una specie

razioni. Siamo alla fine delle salvezze storiche, col- |

lettive, restano i ‘codici’ di comportamento nelle
varie tradizioni religiose.

Roberto Berton. Di fronte alla complessita dei
significati bisogna fare una distinzione, anche nel
cristianesimo, tra salvezza individuale e storico-so-
ciale-collettiva. Si puo parlare di autosalvezza?
Siamo alla fine delle salvezze storiche, delle tradi-
zioni religiose. Siamo anche alla fine di un cristia-
nesimo come ‘missione’. L'immane problema del-
l'ingiustizia nel rapporto tra Sud e Nord del mon-
do mostra il fallimento del cristianesimo, che ha
cercato di salvare, di evangelizzare il mondo? Il
cristianesimo ha vinto tutte le sue battaglie nella

di digiuno, rispetto ai sacramenti, alla preghiera, ai
codici, in un’accettazione del vuoto (come dice
Simone Weil). E’ la denuncia del fallimento del cri-
stianesimo: chi crede, ormai, a un Dio giudice?

Eppure, dopo la caduta dei collettivismi, & da
prendere in considerazione "anarchia del morire
dei singoli individui: cid che ci appartiene oramai
e la nostra morte. Si pensi all’attuale dominante
cultura e prassi del morire e funeraria. Bisogna
percio fare un’analisi sul nosiro ‘egoismo’, accet-
tando di essere individui nel vuoto di teorie gene-
rali sulla morte. Mentre una volta si moriva per
una causa sacra o profana, oggi non ci si puo
aspettare una salvezza da vincitori immorali.
Come rivelare, dalle categorie di cui siamo prigio-
nieri, la parte migliore del cristianesimo, che resta
rivolta agli schiavi, ai vinti? Noi dobbiamo mante-
nere l'eticita nel rapporto con i vinti, capovolgen-
do le gerarchie di valori e di poteri, altrimenti la
storia del cristianesimo non ci ha insegnato niente.
Non bastano alte formule catechetiche sulla sal-
vezza, continuando a parlare di storia della salvez-
za, di salvezza secolarizzata fino al nichilismo.

Giovanni Vian. Il concetto di salvezza & usato
in modi molto diversi. Per la chiesa cattolica, nella
sua dimensione istituzionale, oggi la salvezza ha
contenuti e fini prevalentemente politici (pur con
veste religiosa) attraverso la morale, a cui tutt so-
no chiamat a conformarsi a livello individuale e
sociale per avere in cambio, come ricompensa, 1al-

- di-la.

Esiste poi il piano popolare, che esprime molte
domande di salvezza materiale (la prima riguarda
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la salute fisica). Questa & la molla di molto risve- | una domanda di salvezza nel silenzio, ma questo &
glio della religiosita, del magico, come ricerca tau- |

maturgica nel momento del bisogno.

Un terzo livello & quello laico (dei credenti e
non), con un forte richiamo al primato della co-
scienza. Cio @ positivo se pone la salvezza nell'am-
bito interiore, mentre & pericoloso se diventa pri-
vatistico.

La salvezza in Cristo si pone nell’ordine della
fede, che si spende in quello della storia pil1 con-
creta, nel dare la propria esistenza per gli altri, ca-
povolgendo I'ordine delle nostre gerarchie di vita
personale, economica, sociale.

Alberto Madricardo. Definirei la salvezza co-
me un movimento definito, non processuale, che
avviene cioé istantaneamente. Dobbiamo essere
totalmente nel presente, come se fosse la prima
volta, senza che il passato ciservaa qualcosa: nella
storia non c’@ nessun metodo scontato, per questo
& finita la storia. O ci salviamo o ci perdiamo qui
ed ora. Tutto si gioca nell’ora.

Salvezza da che cosa? Salvezza é il contrario di
perdizione, mancanza di senso. Nella visione del
tempo orientata verso un fine, & pura successione,
mentre per me la salvezza & salvezza dal declino
che & dato dal tempo, che & insensatezza. La sal-
vezza & opporsi a cid, potenziamento, incremento.

La crisi del cristianesimo & dovuta al fatto che
Je sue tematiche non sono pill cristiane, perché il
pensiero laico ha raggiunto una sua maturita po-
nendosi lo stesso livello di problematiche, indipen-
dentemente dal carattere confessionale di ciascu-
no. La questione di fondo & che si & dato per scon-
tato che la domanda di senso e l'insensatezza ri-
mandino al divino. I cristianesimo ha perso di ef-
ficacia nel tempo, non ha saputo trasformare il
tempo in aumento, ma I’ha mantenuto come decli-
no: & il problema del nichilismo.

Il primo decisivo passo che dobbiamo fare &
constatare che non abbiamo metodo, alcun discor-
so precostituito, alcuna garanzia. Non dobbiamo
preoccuparci della salvezza: la salvezza non viene
da noi ('avremmo gia trovata), ma viene da altro-
da-noi. Nostro compito & riconoscere che noi non
abbiamo strumenti per procurarci la salvezza. Il
problema della salvezza & legato a quello della ve-
ritd, che 2 inafferrabile, irriducibile. Ma non & vero
che oggi il problema della verita si allontani: c'e

il modo per porre queste questioni. Forse sono sta-
te dette troppe parole sul divino e sulla salvezza
che va posta come interrogativo. Nen & infatti con-
cepibile I'umano senza bisogno di salvezza.

L’'umanith non pud restare appagata, da qui la ri-

cerca di senso, capire di non aver salvezza. Solo
chi riesce a concepire di non essere salvato, di non
avere un fine, ha gia realizzato la salvezza.

Salvezza e incremento (Spinoza). La perdizione
& perdita di potenza. Il culmine si esprime nel sa-
crificio, nella dimenticanza di sé per I'apertura to-
tale, l'interrogazione. Il passaggio & nel dire si alla
vita nella morte del s&, con la purificazione del no-
stro sé rappresentato da ogni alienazione che ci tie-
ne lontano, che resiste, rimane chiuso. La salvezza
& ricreazione, redenzione continua, in ogni istante,
qui ed ora. Il grande travisamento, operato dal cri-
stianesimo, dell’annuncio di Cristo, & affermare
che ¢’2 un Dio trascendente che salva, che & fuori
di noi, I'Essere Uno a cui tornare. L'errore paralle-
lo dell’ateismo & considerare 1'Essere come solitu-
dine. Ambedue queste rappresentazioni sono ido-
latriche. L'aspettativa stessa della salvezza & idola-
trica. E’ invece uno sguardo diverso sulla realta,
ma non ¢’ pit bisogno della salvezza. L'incre-
mento qui ed ora & la spinta all'azione.

Michele Bertaggia. A cosa teniamo, cosa pro-
priamente ci tiene: quale domanda (e prospettiva e
senso) di salvezza intende ora la nostra vita?

1l disincantato potere dell'attuale organizzazio-
ne esistenziale pare essenzialmente caratterizzarsi
per lIa necessaria irrilevanza, per la radicale impo-
tenza di questa eventuale nominazione.

Nella tradizione occidentale, la complexio della
rappresentazione teologica e la vocazione sistema-
tica della metafisica sono risultate sostanzialmente
consonanti nell'immaginare una salvezza che
nell’Essere e dall’Essere viene ad un ente comun-
que finito, portato in ultimo a verita e quiete oltre
se stesso e altrove: 1a dove non abbia piti (né mai
ha avuto) ragione di chiedere e volere quella salu-
te e quell'integrita, il cui bisogno invece continua a
gridarsi nella puntualita del suo presente.

Infine - stremata ogni presunzione conoscitiva
e veritativa di questo ‘sapere’ dell'Origine e Fine
di tutte le cose -, anche la filosofia e la teologia in-
clinano all’abbandono in una narcisistica e malin-




conica contemplazione evocativa del Vuoto, me-
taforizzando ed estetizzando ogni pii1 determinata
disposizione all‘apertura e all’attesa...

Cosi la sfida, urlata dal Profeta e dal Poeta per-
ché il Dio salvi, sembra sciogliersi in una ‘paziente’
(... passiva) attitudine del pensare, pregiudizial-

mente accogliente 'avvenire nell'indifferenza del- |

la pretesa, in una generica e gergale “disponibilita
(bereitschaft) all’apparizione del Dio o all’assenza
del Dio nel tramonto...” (Heidegger).

A questo esser-pronti-a-tutto pare consentito

semplicemente (ma, forse, con falsa innocenza) ri- |

tenere che salvezza venga gia a coincidere attual-
mente con la beatificazione della nostra perenne
insecurifas, di un’infinita ‘ricerca’ priva di risposte
forse anche perché ormai deserta di autentica do-
manda.

Mentre la fede - ed esemplarmente nella piix

limpida e schietta testimonianza ebraico-cristiana - |

prende le mosse e non pud che restare necessaria-
mente persuasa dalla certezza che la promessa
sara adempiuta: certezza primaria e costitutiva
che, pur sempre delusa, persiste ostinatamente a

reclamare l'attuazione di quanto assicurato (e pat- |
speranza deve comungque attendere.

tuito) nel dato della Rivelazione.

L'intera Creazione e tutta la veritad della Rive- _

lazione si mantengono, percid, sempre arrischiate
nell’attesa di una iovitns capace di redimere dal
tempo; ma questo tempo resta irrevocabilmente

segnato dal trionfo dell'ingiustizia e della morte,

ovvero dalla presunzione di una salvezza portata
dal destino/comando (Weltgeschick) dell’organiz-
zazione tecnica del mondo, in cui sembra efficace-
mente disporsi - ancorché anticristicamente - 1'ulti-
ma ‘ragione’ dell’antica fede monoteistica.

In questo quadro, troppo spesso la ‘filosofia’
contemporanea si fissa solo a replicare la compia-
ciuta ‘maniera’ del proprio esaurimento, estetica-
mente svincolata da ogni ipotesi di salvezza, ma
cosi anche da ogni reale corrispondenza all'urlo

del vinto e derelitto che purtuttavia non accetta di |
- carattere misterioso dell’esistenza stessa, dell’esse-

sottomettersi alla ‘logica’ della sconfitta.
Altrimenti - ed & pit1 intenso e raro tentativo di
riportare alla luce un’antica sapienza, perduta nel-
I'inizio stesso dell’interrogazione filosofica - sara
necessario diversamente riconoscere come la sal-
vezza sia gia sempre realmente compiuta per tut-

to cid che accade. Per questo diverso genere di co- |

noscenza (certo irriducibile alla provata e provabi-
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le ‘scienza del fatto’) non é la salvezza ad avvenire,

| ma l'accadere stesso & la salvezza.

E, perd, giusto in quanto & questo puro avveni-
re, la salvezza & propriamente né attendibile né at-
tuabile, bensi sempre e solo eventualmente ‘pre-
sentita’ nella perfezione di un istante aperto all'in-
definibile di una pura potenza. In tale visione,
paradossalmente, la salvezza ‘si mostra’ del tutto
priva di volto... Proprio in quanto non & immagi-

| nabile corrisponde alla condizione in cui unica-

mente 1'uomo pud ‘ragionevolmente’ accoglierla:
quella liberta altrimenti impensabile e impratica-
bile allorché genuflessa di fronte a un qualsivoglia

| idolo di salvezza. Ma cosa e chi propriamente (si)

salva, in questa radicale mancanza di determina-
zioni, in questo farsi deserto di ogni singolare qua-

| lita dell'esistente?

A tutte queste ‘ragioni’, allora, non pud darsi
che disperazione della salvezza: di quella inim-
maginabile, perché irrilevante - in quanto possibi-

' lita pura e indeterminata - per ogni concreta istan-

za della vita passata, presente, futura; di quella im-
maginabile e immaginata, perché sia salvaguarda-
ta I'essenziale ‘liberta” dell'uomo, a cui ogni buona

La cifra della salvezza che dispera non dona
facilmente la grazia di un’estetica del possibile e
della potenza, ma di trattiene ancora nella gravita
di un pensiero dell'impossibile...

Sergio Tagliacozzo. La ricerca filosofica & auto-
noma, risponde solo al ragionamento, anche se tal-
volta sconfina in ambiti diversi, come quello della
fede, come quello delle discipline che fanno del-
l'altro versante, quello inconscio, il loro materiale
di indagine. La filosofia non disdegna i territori del
mistero, ma per tentare indagini che ne diano con-
to, o come limiti dell'umana comprensione, come
metro alternativo alla ricerca possibile, 0 come in-
dagine volta a stabilire I'esistenza o I'inesistenza
dell'inconoscibile. Queste ricerche dipendono dal

re al mondo (il Daseii), che non pud non coinvol-
gere la curiosita del filosofo. Se c’é una domanda
intorno alla salvezza in filosofia, questa viene dalla

' presenza di un ambito inconoscibile, misterioso,

dal quale proviene la domanda stessa.
Si tratta della domanda di senso che si pone la
filosofia contemporanea. Il tema della salvezza,
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dal punto di vista filosofico, sta proprio qui: il sen-
so della vita, il senso della realta, perché siamo qui,
chi siamo? L'unica risposta possibile a questa do-
manda sulla salvezza, da parte della filosofia, &
quella autoreferenziale: il senso sta nell'interrogare
e nell'interrogarsi, nella possibilita stessa del do-
mandare.

La salvezza dei filosofi & dunque autoreferen-
ziale; i si salva facendo filosofia.

L’altra prospettiva, quella della fede, colloca la
salvezza sul versante totalmente altro. La salvezza
viene da altri che dagli uomini, da un altro mondo
che non @ il mondo umano. In questo modo, pero,
viene elusa la domanda stessa dei filosofj, e il pro-
blema della salvezza, ancorché risolto, & cosi
piuttosto rimosso. E’ infatti contraddittorio inter-
rogarsi sulla salvezza, sul senso delle cose e degli
uomini, e poi attribuire al totalmente altro il com-
pito di salvare, magari attraverso un gesto arbitra-
rio, una grazia imperscrutabile. Questo significa
che nell'ambito della fede & impossibile collocare
qualsiasi domanda intorno alla salvezza, ma si
possono trovare solo risposte dogmatiche.

Per gli ebrei esistono alcuni aspetti caratteristi-
ci, riguardo alla questione della salvezza, fin dal
tema stesso dell’elezione. A differenza di altri po-
poli, che si considerano eletti, vuoi perché civili e
non barbari, o perché salvi a differenza di chi non
& come loro (la questione del razzismo o del prose-
litismo ci porterebbe lontano...), per gli ebrei I'ele-
zione & una condizione di salvezza attraverso la
privazione, perché avviene nel deserto, senza ter-
ra, senza sicurezza che non sia la loro stessa cultu-
ra, fondata sui costumi e sulle norme prescritte
dalla Tora.

Tuttavia non bisogna credere che la salvezza
non dipenda dalla fede, per gli ebrei: piuttosto la
fede, intesa come fiducia totale, presupposizione
di salvezza, si accompagna alla concezione secon-
do la quale & compito dell'uomo interrogarsi, in-
terrogare la Parola, darle senso umano. I terreno
dogmatico, della fede, resta come quadro di verita,
ma le articolazioni di questa verita sono tutte da
cercare, senza alcuna garanzia di poterle trovare.
Lo stesso quadro dogmatico & discutibile, si da,
certamente, ma & controverso il sistema stesso,
perché sono controverse le articolazioni. Si puo
forse parlare addirittura di un insieme dogmatico
che si moltiplica attraverso le interpretazioni che la
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legge (halacha) volta a volta modifica, adeguando
lo stesso insieme alle realta mutevoli delle vicende
mondane. Si capisce allora come sia difficile in am-
bito ebraico trovare risposte sulla salvezza.

Basti pensare al terreno messianico, quello pit1
pertinente al tema. Generalmente si ritiene che gli
ebrei aspettano il Messia, aspettano la salvezza dal
totalmente altro. E' una posizione erronea. E’ vero
esattamente il contrario. Nell’ambito ebraico il
Messia viene quando gli uomini lo faranno venire.
La salvezza, in questo senso, sembra dipendere to-
talmente dagli uomini.

Va detto che il termine salvezza & un termine
equivoco. C'¢ la salvezza individuale, che & con-
cessa anche al pil1 incallito peccatore che si pente,
ma che si accompagna ad una grande sofferenza,
o che & data dall'osservanza stessa dei precetti, ma
non nella quantita, bensi nella qualita, nel modo
stesso dell’'osservanza. Poi ¢'¢ il versante politico,
la salvezza del popolo ebraico stesso, che coincide
con la redenzione del mondo. La stessa redenzio-
ne & un fatto politico, I'istituzione del Regno.

In quest'ultima accezione, nell'ebraismo c¢ la
speranza, la promessa. Si tratta sempre di una pro-
messa, come la terra promessa, che comporta la
salvezza. Si parla perd di una salvezza ‘qui ed ora’,
che pud venire in qualsiasi momento. Ci sono tanti
Midrashim sul Messia sempre pronto a venire. Ma
ci pud essere un altro modo di vedere la salvezza,
che & quello di operare un Tigqun, una messa in or-
dine, una ricomposizione di fronte ad una rottura
primordiale che c’& stata nell'universo, secondo la
mistica ebraica, per cui 'uomo collabora con Dio
in un progetto di salvezza del mondo, da un pun-
to di vista completamente opposto a quello della
filosofia.

Siamo certamente sul terreno della fede, ma in
questo ambito ¢’ spazio per la speranza di poter
migliorare il mondo, collaborando con la creazio-
ne e avendo comunque totalmente la responsabi-
lita della propria azione.

Sul piano individuale, poi, altri aspetti sul tema
della salvezza possono essere trovati nel tentativo
di ritrovare se stesso e accettarsi, facendo i conti
pure con il male che esiste anche dentro ciascuno.
Questo pud avvenire attraverso una forma di sma-
scheramento, con la rimozione di una maschera
per indossarne un‘altra: & l'idea del Dibbuk, dello
spirito di un defunto che s'impossessa di un indi-
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viduo (si pensi ai morti della Shoal) come un tra-
vestimento. Ecco la funzione salvifica dei riti reli-
giosi, della psicoanalisi, del cinema, del lavoro (in
ebraico lavorare si dice ‘avodd’ e con questo termi-
ne si intende anche il rito come glorificazione di
Dio}.

Nella vita ebraica ci sono poi altri momenti di
salvezza da poter testimoniare con le feste liturgi-
che. In particolare il Sabato, come anticipazione
del Regno. Allora la salvezza viene portata in que-
sto mondo e la trascendenza ¢ intesa come un pos-
sibile incontro tra cielo e terra, ‘qui ed ora’. Percio
il mondo a venire & qualcosa che fa parte del no-
stro mondo. Si potrebbe dire che il mondo a venire
e in questo mondo, attraverso le risposte che ven-
gono date alle domande sulla Parola, attraverso le
tracce della verita che si possono intravedere di-
scutendo, studiando, praticando, attraverso le ri-
sposte stesse della flacha, della legge, del cammi-
no verso la verita.

Cosi il rapporto tra i viventi ed i morti, che fan-
no parte di noi, & un ritrovare il proprio passato, i
legami nella propria storia. E’ una dimensione di
salvezza.

Paolo Bettiolo. In un recente studio su
Aristobulo, un intellettuale ebreo vissuto intorno
alla meta del secondo secolo avanti Cristo in
Alessandria, autore di un’opera volta a chiarire gli
antropomorfismi del testo biblico, di cui restano
~ tracce negli autori cristiani antichi, si insiste sull’in-

flusso che avrebbe esercitato su di lui (“il filosofo
ebreo”, “il peripatetico”, come lo chiamano le fon-
ti) lo scritto aristotelico o pseudo-aristotelico noto
come De mundo - Sul mondo.

Ora, in questo testo si legge che “la natura divi-
na, mediante il semplice movimento del primo cie-
lo, elargisce la sua potenza alle cose che vengono
subito dopo, e da quelle (questa partenza passa) a
quelle che sono via via piti lontane, finché non sia
penetrata attraverso la totalita delle cose”. Pin ol-
tre, poi, il testo prosegue cosi: “E per quanto ri-
guarda i singoli esseri, alcuni nascono, altri rag-
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giungono il loro pieno sviluppo, aliri muoiono, e
le nascite arrestano le morti e le morti le nascite.
Un'unica conservazione, la quale continua a rea-
lizzarsi da tutte le cose, che prendono le une il po-
sto delle altre (...), mantiene il tutto incorruttibile
per l'eternita”. “La terra”, infine, “tutta ricoperta
di vegetali di ogni genere, (...) generando al mo-
mento giusto tutti gli esseri, (...) conserva la sua
natura sempre giovane: tutto cid sembra che acca-
da per il suo bene e che garantisca la sua conserva-
zione per l'eternita”.

Perché richiamare queste righe in una riflessio-
ne sulla salvezza? Per una questione di vocabola-
rio: quella “conservazione” su cui insiste il trattato
‘aristotelico’ altro non & che la ‘salvezza”: nel greco
si ha soteria, infatti. Ma non a torto, credo, il tradut-
tore ha scelto qui una diversa parola italiana per
renderne il senso: ben altro da una “conservazio-
ne” unicamente attenta all'equilibrio del tutto in-
duce a pensare la parola ‘salvezza’! Del resto, ben
oltre il fatto che sia condizione del movimento
semplice del primo cielo inducono a pensare di
Dio le Scritture di Israele, come ben sapeva Aristo-
bulo, che non poteva punto spiegare nel quadro
concettuale del De mundo la narrazione dell’atto
creatore di Dio o della sua provvidenza nel mon-
do, in Israele, sul Sinai... Non sono, questi racconti,
mere ‘metafore’ della sua sempre uguale cura ver-
so tutti!

Un nuovo statuto dei singoli, una loro nuova
attesa, che non consente conciliazione alcuna con
le ragioni o la ragione del tutto - né sul piano ma-
nifestamente ingannevole del vivere sensibile, con-
segnato a caso e corruzione, né su quello intelligi-
bile, che ne tradisce la caducita, le passioni (la psi-
che!), ‘salvandone’ solo qui, in idea, la bellezza,
l'ordine possibili: questo esige il risuonare di ‘sal-
vezza’ in Israele... E, insieme, una nuova teologia -
per nulla facile, né a viversi né a pensarsi, allora e
ancor ora, forse.

a cura della redazione
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Antichi e moderni ‘poeti’ percepiscono che chiunque muore per amore, chiunque ama “fino all'effu-
sione di sé (...), non pud morire, deve trovare compimento - senza che compimento si veda e, forse,
sin”. Cosi canta Fedro, ricordando il sacrificio di Alcesti, cosi canta Rilke. Cosi afferma Gestl.
L'autore ¢ docente di Storia del Cristianesimo all’Universita di Padova.

Salvezza nel dono di sé

1. Nel Simposio Fedro, celebrando la gran-
dezza di eros, sottolinea come ’amante amando,
e amando fino all’effusione di sé, alla propria
morte, per 'amato, susciti cosi stupore e ammi-
razione invincibili. Infatti, “il morire per l'altro -
dice - gli amanti solo lo vogliono; e non soltanto
gli uomini, ma anche le donne”, come dimostra

quello che ora noi conserviamo? Proprio per
nulla - conclude -, e io penso, piuttosto, che in
vista di un’eccellenza immortale e di una siffat-
ta fama gloriosa (tanti) si adoperino con ogni
mezzo, e tanto pilt quanto pit valgono: poiché
amano l'immortale” - che unicamente nella me-

' moria o nella generazione gli uomini possono,

Alcesti, che “sola volle morire in luogo del suo |

sposo, mentre egli aveva padre e madre, che
quella tanto superd con un affetto che nasceva
dall’amore, da dimostarli estranei al figlio”.
Ora, prosegue Fedro, “avendo compiuto que-
st’atto, il suo agire sembrd cosi bello, non solo
agli uomini, ma anche agli dei, che questi ulti-
mi, pur essendo molti coloro che hanno com-
piuto molte e belle imprese, concessero a pochi,
che & facile contare, questo privilegio di lasciar
ritornare la loro anima dall’Ade, eppure l'ani-
ma di quella la lasciarono, ammirati del suo at-
to. Cosi anche gli dei onorano in sommo grado
lo slancio e I'eccellenza connessi all'amore”.
Cosi canta Fedro - potremmo dire -, quasi
colto da divina ‘mania’. Ma non cosi giudica
Diotima, aggiungo, che nella successiva testi-
monianza di Socrate con disincanto coglie nel-
I’atto di Alcesti non un amore smemorato di sé,
ma solo quella “brama di diventare famosi e di
accumulare per l'eternita dei tempi una gloria
immortale” che induce alcuni “ad affrontare

tutti i pericoli, e inoltre a dissipare le loro ric- |

chezze e a sopportare qualsiasi fatica e a morire
per questo”, nell’”ambizione”, appunto, di di-
venire cosi in qualche modo immortali.

“Pensi forse - dice infatti Diotima a Socrate -
che Alcesti sarebbe morta per Admeto, o che
Achille avrebbe seguito Patroclo nella morte ( ...
), se non avessero creduto che della loro eccel-

lenza sarebbe poi esistito un ricordo immortale, |

come che sia, raggiungere.

Due letture: qui non intendo discuterle, solo
richiamo quella che coglie nell'uomo una possi-
bilita, rara forse, di eccedere la cura per sé¢, e ne
esalta la bellezza. E’ un gesto smodato, privo di
misura, quello di Alcesti, ma in questa sua im-
prudenza - il fornire cosi un riparo, pur assolu-
tamente provvisorio e caduco, all’altro, per
amore di lui, nel suo finito vivere - serba una
potenza che turba e induce a pensare che pro-
prio uno che muoia cosi debba vivere, intra-
montabile - ma lui, appunto, non il suo ricordo:
lui.

Vi sono dei o dio che lo possono? Non im-
porta: si pud prescindere, credo, da cid (anche
questo, corrispondendo ad un atto d’amore,
possiamo!) e gioire, lasciandoci cosi, impru-
dentemente, plasmare dalla testimonianza di
questo bello, pur, per tanti versi, terribile.

2. Torna anche oggi la percezione della bel-
lezza di viventi colti nell’atto del loro volonta-
rio tramonto per amore, per amore di un altro
vivente. Torna pure la percezione, in chi vede,
che chi cosi muore, non pud morire, deve trova-
re compimento - senza che compimento si veda
e, forse, sia. Cosi canta Rilke, ad esempio... E
non penso, qui, alla celebrazione delle amanti
infelici, abbandonate, che la “natura, esausta”,
riprende in sé “come se non vi fossero forze
due volte - per compiere questo” - perché la lo-
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ro potenza la eccede. Penso, qui, a quell'invoca- = revoli taciti morti spettatori d’intorno: - le gette-
zione/sfida all’angelo con cui si chiude la quin- | rebbero, allora, le loro ultime monete, sempre
ta tra le elegie duinesi, quella che medita il tema | risparmiate, - sempre nascoste, che noi non co-
dei saltimbanchi. “Angelo - vi si legge -: ma vi | nosciamo, - le monete sempre valide della feli-
sara una piazza, che noi non conosciamo, - do- | cita, alla coppia - che sorride finalmente davve-
ve, su un tappeto indicibile, gli innamorati - che | ro, su tappeto placato?”.

qui non arrivano mai all’adempimento - po- Amano cosi gli amanti: sen-

tranno mostrare le alte, ardite figure - dello za attesa di un qualsiasi

slancio del cuore, le loro torri di —'fftﬁ:ﬂ* compimento. Gia cosi sono
gioia, - le scale che da tanto, //@i*:*ﬁ.&ft “torri- di gioia” quelle che eri-
dove sempre mancava P 'l'+n1'?i'f ﬂ'}-' gono “dove sempre mancava ter-
terreno, - s’appog- e tft 111 {f reno”... Ma poterle una volta mostrare

21 d

‘ su un “tappeto indicibile”, “placato
=~ Riderebbero infine davvero, nella manifesta-
zione della loro gioia - e noi, noi i morti, gli avi-

giavano soltanto
'una all’altra, =
tremanti. Oh,

poterlo, di, non getteremmo per loro anche noi allora
dinnanzi tutto, tutta la nostra stessa felicita, senza resto?

ainnu- . i Salvezza e invocazione di salvezza? Sal-
me- i vezza per noi, a motivo della salvezza loro - de-

gli amanti? Salvezza per l'avaro intenerito, con-
. dotto a dissipazione di sé dal generoso, che &
I'amante reso perfetto nell’amore in esso mo-
rendo per I'amato, come lui finito - volto, corpo
neppure pitt belli, forse, provati, addolorati?

3. Che dice Gesi, se non che un'umanita
cosi innamora Dio - che lui pure & cosi, nella
vittoria della perfetta spogliazione per un
altro?...

Paolo Bettiolo

S T
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La coscienza illimitata dei moderni, decretando la “morte di Dio”, ha fortemente creduto nella possi-
bilita dell’autosalvazione dell'womo attraverso In scienza, atiraverso la tecnica. Ma la tecnica sta
drammaticamente fallendo I'obiettivo. E ritorna la domanda di salvezza. Ma come riparlare di sal-
vezza dopo l'esperienza della “morte di Dio”?

L'autore, docente di filosofin presso I' Universita di Venezia, propone di ripensare ai contenuti classici
della fede, al di fuori di un quadro metafisico: ¢ forse possibile scoprire una nuova, inesplorata di-

mensione del cristianesimo.

La salvezza nell’epoca della ‘morte di Dio’

L'interrogazione sulla salvezza, entrata in di-
suso con 'avvento e il progressivo realizzarsi del-
la modernita, torna a ripresentarsi nel nostro
tempo. Torna a ripresentarsi in termini nuovi ma
con inalterata radicalita. Forse quella radicalita si
mostra pilt nella richiesta di salvezza, nel bisogno
di essa, nel riproporsi degli interrogativi, che non
nelle risposte. Queste anzi appaiono indetermi-
nate, se non addirittura assenti. Per comprendere
la portata e il significato di questa nuova situazio-
ne & dunque opportuno ripercorrere I'ultimo trat-
to di strada che sembrava aver dissolto e reso pri-
va di significato I'antica promessa di salvezza.

La modernita

Il progetto moderno, il progetto di un’autosal-
vazione dell'uvomo, non intendeva, a dire il vero,
mettere da parte il concetto cristiano di salvezza.
L'idea dell'uomo come signore e arbitro del pro-
prio destino non si muove infatti in senso oppo-
sto all'idea cristiana di salvezza, ma anzi ne rap-
presenta la perfetta continuazione. In cid, in effet-
ti, consiste il processo di secolarizzazione, nel ren-
dere tutta terrena e storica la salvezza cristiana,
nel trasferire la forza operante di Dio dalla tra-
scendenza all'immanenza, nella potenza del sog-
getto che in questo modo viene ad ereditare la
stessa potenza di Dio.

Ma nonostante ['innegabile continuita tra la

salvezza cristiana e quella dei moderni, il suo si-

gnificato subisce in tale passaggio una radicale |

trasformazione. L'autosalvazione infatti non & sal-
vezza, perché in quel quadro non c’e nulla da sal-
vare o da redimere. Se riteniamo di poterci salva-

re da noi, vuol dire che abbiamo gia in noi stessi
gli elementi della nostra redenzione. E dunque,
nel progetto di autosalvazione, non ¢’ pili nessu-
na corruzione essenziale del mondo o dell’'uomo,
c’eé solo una corruzione di fatto ma nulla é essen-

' ziglmente perduto. Non si da percio alcuna sal-

vezza essenziale, perché essa é gia al nostro inter-
no. Not siamo gia salvi.

Nella sua trasformazione secolarizzata I'idea
di salvezza giunge al suo compimento e dunque
alla sua fine. Questo & tanto pit1 vero, in quanto
'esperienza moderna mette in discussione l'altro
elemento, legato strettamente allidea di salvezza:
la coscienza del limite. Con 1'affermazione dell’idea
moderna del progresso infinito si abolisce ogni li-
mite, si introduce cioé un’esperienza di radicale
superamento di ogni barriera e confine.
L'umanita non ha pit limiti perché il loro oltre-
passamento & solo una questione di tempo; basta
solo aspettare (o adoperarsi a cio) che il processo
giunga a termine.

L’elemento fondamentale che produce la con-
sunzione di qualsiasi coscienza del limite & la tec-

. nica, potente strumento che eredita I'assolutezza

e I'onnipotenza divina. Anche qui, dunque, come
gia nel progetto di salvezza, agisce fortemente il
processo di secolarizzazione che ‘travasa’ nella
tecnica la potenza divina. Di questa non ¢’ ormai
pil alcun bisogno, essendo stata ‘tradotta’ senza
residui nell’apparato tecnico-scientifico.

La modernita presenta qui il suo carattere
eminente. Essa & 'epoca dell’assolutizzazione del
soggetto e della infinitizzazione del finito.
Questo, infatti, non avendo nessun limite che sia
fuori di lui, si riscopre appunto infinito. Ebbene,
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questo dissolversi della coscienza del limite com-
porta il venir meno di qualsiasi bisogno di sal-
vezza.

La coscienza contemporanea

In realtd noi guardiamo alla costellazione mo-
derna come ad un’epoca sostanzialmente trapas-
sata. Se il progetto moderno aveva riassunto in sé
I'idea cristiana di salvezza, esso stesso, dopo aver
consumato quell’idea, giunge, a sua volta, a esau-
rimento e a consunzione. Infatti proprio gli ele-
menti che avevano prodotto Ja coscienza illimita-
ta dei moderni, stanno ora producendo la co-
scienza opposta. Vorrei fare due esempi, il primo
relativo al contesto dei rapporti uomo-natura, il
secondo a quello dei rapporti socio-politici.

1. Nell'ambito dei rapporti womo-natura la po-
tenza della tecnica mostra un duplice aspetto. Per
un verso essa si manifesta come lo strumento
principale dell’autosalvazione dell'uomo, met-
tendo questi nella condizione di toccare con ma-
no nel perfetto controllo dei processi naturali I'il-
limitatezza della propria forza. Per un altro ver-
so, proprio nell'esibizione di questa illimitata po-
tenza, la tecnica pone le condizioni per una nuo-
va dipendenza e una nuova limitazione dell'uo-
mo: quella nei confronti della stessa tecnica.

L'uomo contemporaneo sa bene ormai che la
tecnica non & piu semplicemente uno strumento
da poter usare a proprio piacimento e da poter
gestire nel completo controllo di tutte le sue con-
seguenze. Non siamo noi ormai a disporre della
tecnica, ma & l'universo tecnico-scientifico a di-
sporre di noi. L'esperienza della devastazione
della natura (oggi arrestabile solo con grande dif-
ficolta e comunque non certamente riportata sot-
to il nostro controllo), il timore dell’clocausto nu-
cleare, il problema delle manipolazioni genetiche,
per non citare che i casi pit evidenti, hanno inge-
nerato una nuova coscieinza, che vede nella tecnica
non pit1 uno strumento, ma un sistema autono-
mo, un vero e proprio ‘mondo’ dotato di una lo-
gica indipendente dalla nostra volonta e non fa-
cilmente contrastabile. Cid genera un novo senti-
mento di dipendenza: non pitl nei confronti della
natura, ma nei confronti di quella tecnica da cui
la natura doveva essere dominata.

2. La logica del controllo che caratterizza la
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modernita non ha riguardato solo I'ambito natu-
rale, ma si & altrettanto estesa alla sfera storico-so-
ciale: controllo dell’econormia, controllo del potere
politico, regolazione dei conflitti sociali. In qual-
che modo, la stessa idea di democrazia - cosi co-
me emerge nel progetto della modernita - ha al
fondo la convinzione di poter ricondurre i pro-
cessi sociali sotto il controllo di tutta la colletti-
vita. Ma anche questo progetto ha il suo rovescio.
Infatti proprio l'accrescimento dei meccanismi di
controllo, il proliferare delle regole, il moltiplicar-
si delle istituzioni, producono una crescente com-
plessita sociale, che si traduce in una inevitabile
ingovernabilita e che genera la conseguente con-
sapevolezza di una sostanziale incontrollabilita
dei processi socio-politici.

In fondo la crisi delle democrazie contempo-
ranee - di cui l'accresciuta disaffezione nei con-
fronti delle elezioni non & che un esempio - ha in
cit Ia sua radice. La stessa spersonalizzazione del
potere, il suo diffondersi in centri molteplici e dif-
ferenti - uno degli obiettivi del progetto democra-
tico moderno, che vuole impedire I'accentramen-
to del potere in un solo soggetto attraverso il con-
trollo incrociato di poteri diversi - produce un
potere impersonale ed anonimo, quindi irrespon-
sabile. La diffusione della responsabilita produce
il sentimento di una radicale impotenza.

In conclusione: la coscienza che emerge dalle
contraddizioni del progetto moderno di una au-
tosalvazione dell'uomo & una rinnovata coscienza
det limiti dell’'nomo. E insieme all’emergere della
coscienza del limite torna a riproporsi anche il bi-
sogno di una salvezza che non pud evidentemente
dipendere dalle nostre sole forze.

Tuttavia questo bisogno non riesce piu a tro-
vare una risposta nella dottrina tradizionale della
salvezza cristiana. C’é infatti un’esperienza radi-
cale con cui noi contemporanei siamo costretti a
fare i conti, un’esperienza attraverso cui e passata
tutta la modernita, ovvero la coscienza della morte
di Dio. Questa esperienza ha segnato in maniera
irrimediabile I'identitd moderna.

Ne esce una coscienza contemporanea che
cerca di comporre due esperienze all'apparenza
incomponibili: I'esperienza del limite, dell'impo-
tenza, della dipendenza, e I'esperienza dell’assen-
za di Dio. Da un lato bisogno di salvezza, dall’al-
tro lato assoluta incertezza sulla presenza e sul-
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I'azione di un salvatore. Nella celebre affermazio-
ne di Heidegger (“Ormai solo un Dio ci puo sal-
vare”) sono contenuti entrambi i concetti: I'idea
che la salvezza non pud essere certamente un no-
stro prodotto, ma anche un totale disorientamen-
to circa la natura e l’azione di questo Dio.

Una volta che 'uomo si & sostituito a Dio (e
questa & l'esperienza della modernita), egli non
pud piu tornare indietro e chiedere aiuto a quel
Dio da cui si & ormai definitivamente emancipa-
to. Non puo piu tornare indietro, nonostante si
senta di nuovo impotente, limitato e solo.
Irriproponibile € infatti I'immagine di un Dio che
stia a fondamento del mondo, che lo sorregga e
lo salvi dall’alto della sua potenza.

Quella concezione metafisica di Dio, definita
da Heidegger ‘ontoteologica’ proprio perché Dio
viene pensato come fondamento ontologico e
spiegazione logico-razionale di tutto, ¢ nata infat-
ti sulla base di una precisa immagine fisica del-
I'universo, elaborata in Grecia. Di essa si e poi
appropriata la teologia cristiana nel Medioevo.
Ma Ia fisica contemporanea ha dissolto quell'im-
magine, una volta per tutte. La moderna conce-
zione scientifica del mondo non rimanda pit1 a
Dio come al suo fondamento: non ne ha pitt biso-
gno per trovare una spiegazione o un fondamen-
to alle sue leggi. La morte della fisica antica si e
dunque portata con sé la morte della concezione
metafisica di Dio. La cultura contemporanea & or-
mai attraversata da questa consapevolezza, e con
questa consapevolezza devono fare i conti i nuo-
vi interrogativi sulla salvezza.

Finitezza e alterita

Questa condizione di esperienza del limite e
di esperienza dell’assenza di Dio, ha trovato re-
centemente una sua descrizione coerente e per-
suasiva all’interno delle categorie di un paganesi-
mo rinnovato (1). Si tratta infatti di una costella-
zione in cui la condizione di finitezza non & ac-
compagnata dalla presenza di un Dio da cui essa
venga a dipendere e da cui acquisti il significato
di finitezza che le & proprio. La coscienza della
propria finitudine di fronte alla infinita divina ca-
ratterizzava, invece, la rivelazione biblica, in cui
la creatura appare finita proprio perché creata e
dipendente dal creatore. Qui invece abbiamo a
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che fare con una finitezza senza Dip, in cui la no-
stra fragilita ci si mostra non tanto di fronte a un
creatore onnipotente, quanto in virti del nostro
coinvolgimento nel dolore e nella morte.

Tuttavia le categorie di un paganesimo rinno-
vato sembrano essere inadeguate ad esprimere
tutta la complessita della coscienza contempora-
nea della finitezza. Infatti esse non rendono conto
di un altro lato di questa esperienza, ovvero della
strutturale apertura all’alteritd, che ogni finitezza
necessariamente implica in sé. E cid non soltanto
per la ovvia considerazione in base alla quale lo
stesso significato di ‘finito” pud essere compreso
solo se & posto in relazione al significato di ‘infini-
to’ e dunque se si da finitezza deve potersi dare
insieme anche 'altro dal finito. Ma anche perché la
stessa morte & segno di finitezza solo se & com-
presa, come ha insegnato Hegel, come negazione
del finito ed affermazione della realta dell'infini-
to. Una morte del finito che vedesse solo la riaf-
fermazione esclusiva della finitezza sarebbe una
morte apparente, perché ribadirebbe proprio I'e-
ternita del finito, il suo infinito riproporsi, dun-
que la sua assolutizzazione (2). Una finitezza che
non riconoscesse nella propria morte 'apertura
all’altro dal finito ricadrebbe in quella assolutiz-
zazione del mondo e dell'uomo che ha caratteriz-
zato il progetto della modernita e da cui la co-
scienza contemporanea sembra definitivamente
liberata.

Nel bisogno di salvezza che emerge dal nostro
tempo si manifesta invece quel senso autentico
della finitezza, in cui il riconoscimento della limi-
tatezza & reso possibile dal contemporaneo rico-
noscimento di cio che sta al di 1a del limite.
Ovviamente non c'é alcun motivo per determina-
re positivamente come ‘Dio’ questa apertura al-
V'alterita: essa rimane solamente il ‘non’ del finito.
E tuttavia una tale determinazione positiva non
pud essere aprioristicamente esclusa. Forse & pro-
prio questa la cifra del mondo contemporaneo: la
consapevolezza della irriproponibilita del Dio
della tradizione ontoteologica, insieme al ripro-
porsi di una possibile apertura a Dio, che a causa
del venir meno di quella vecchia immagine meta-
fisica finisce per apparire enigmatico e assente.

La ‘sapienza’ filosofica deve fermarsi di fronte
a questa apertura enigmatica. Non puo, ciog, ol-

trepassare questa soglia e pretendere di determi-
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nare l'altro dal finito o il contenuto della salvez-
za. La riflessione filosofica sul costitutivo rappor-
to all’altro che la finitezza porta con s€, non pud
trasformarsi in un raffinato modo post-metafisico
di riproporre una ‘prova’ dell’esistenza di Dio.
Anche in Hegel, in fondo, I'infinito cui il finito
necessariamente si rapporta non & molto di pit
della negazione del finito, nient'altro che la sua
dinamica costitutiva, la sua incessante processua-
lita (3).

Se il neopaganesimo si rivela insufficiente, al-
trettanto inadeguata sarebbe una ripresa della
teologia metafisica tradizionale. La riflessione fi-
losofica sulla nostra finitezza e sul significato del-
la salvezza deve dunque limitarsi a riaprire la pos-
sibilita della fede cristiana, laddove la modernita
pensava di averla chiusa per sempre. Nel fare cid
essa non pud tuttavia dare le risposte che solo al-
la fede competono. Anche questo appartiene alla
consapevolezza della nostra condizione finita: la
rinuncia alla pretesa di possedere un sapere ca-
pace di assolutezza, in grado di ‘provare’ e ‘sve-
lare’ Dio con gli strumenti della sola ragione.

I'uomo. Solo all’interno di questo ripensamento
post-metafisico & possibile riproporre il significa-
to cristiano della salvezza.

1. Che significa reinterrogare la creazione al-
I'interno di questo nuovo contesto? Vuol dire non
pensarla pit dentro le categorie metafisiche del-
l'essere e del nulla, e dunque non pensarla pil
come creatio ex nihilo (creazione dal nulla). In quei

| termini si ripropone inevitabilmente 'ontoteolo-
| gia metafisica e I'immagine di un Dio fondamen-

La riscoperta di un Cristianesimo post-meta- |

fisico

Se la filosofia non pud condurre a Dio, pud
tuttavia svolgere un ruolo fondamentale per la
fede: ridefinire il contesto all'interno del quale po-
ter parlare di Dio e di salvezza. L'esperienza sto-
rica della finitezza e della differenza nei confronti
di cid che sta al di 1a del limite (quell’altro che la
nostra finitudine non riesce mai a comprendere e
a racchiudere in sé, perché sempre sfuggente e
sporgente) apre un contesto concettuale nuovo in
cui anche la salvezza cristiana puo tornare a par-
lare. Solo una tale ridefinizione evita che la disso-

luzione della metafisica coinvolga nel suo crolio |

anche quel Cristianesimo che con la metafisica ha
svolto solo una parte del suo percorso storico.

Si schiude qui una dimensione inesplorata dal
Cristianesimo, in cui ci & data l'occasione di ri-
pensare quelle fondamentali figure teologiche
della creazione e dell'incarnazione, che proprio per-
ché assunte all’interno di un quadro metafisico
hanno condotto al processo di secolarizzazione,
alla traduzione della trascendenza in immanenza
e al progetto moderno di una autosalvazione del-

to degli enti. Questi vengono a dipendere total-
mente da lui, hanno in lui la loro essenza. Ma al-
lora & inevitabile la riduzione dell’essere degli en-
ti a puro nulla. Se infatti il loro fondamento non
sta in loro ma in Dio, essi sono nulla in se stessi.
Tutto il loro essere sta li, fuori di loro. Il nihili-
smo, la considerazione del mondo come nullita, &
I'inevitabile conseguenza di questo quadro.

Ma le categorie con cui intendere la creazione
non sono quelle del fondamento-dominio, in cui
l'essere supremo & padrone dell’ente che lui crea
e che da lui viene a dipendere. Le categorie della
rivelazione biblica sono invece quelle della inter-
soggettivita e della relazione. Non si tratta di do-
minazione, di sottomissione ontologica della
creatura, perché nella creazione Dio crea Valtro
da sé libero. 1l creato & reso capace di esistere e vi-
vere con le sue forze, e 'uomo in particolare & re-
so autonomo e responsabile del proprio destino.
In cid sta I'atto di amore sotteso all'opera della
creazione.

Tutte le immagini metafisiche che considera-
no Dio non solo come creatore ma appunto come
fondamento eterno del mondo, sicché senza la
sua costante opera di conservazione il mondo
precipiterebbe nel nulla, continuano ad intendere
la creazione non come atto di amore e di liberta
ma come atto di dominio e sottomissione.

Si apre qui la possibilita di ripensare la stessa

| nozione di onnipotenza divina. Questa va intesa al

di fuori delle categorie umane della potenza/de-
bolezza, di cui spesso essa rappresenta nient’altro
che un’estensione indebita. Giustamente Hans
Jonas ha descritto la creazione come un atto di ri-
nuncia da parte di Dio alla propria potenza (4). E
se quella rinuncia puo certamente esser ricono-
sciuta come l'estrema manifestazione dell’onni-
potenza di Dio, I'essenziale & perd che in tal mo-
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do quell’onnipotenza non si esprime pilt come
dominio e controllo sul mondo. Anzi, essa si con-
cilia con I'atto di amore e di liberta in cui consiste
l'opera della creazione.

2. In questa nuova dimensione andrebbe ri-
pensata anche la figura dell’incarnazione. Essa va
liberata dalla sua comprensione metafisica in cui
appare come una immanentizzazione di Dio nel
mondo. Intesa in quei termini (che sono quelli
dello stesso Hegel) & facile la sua assunzione co-
me una sorta di divinizzazione del mondo, con la
conseguenza di intendere il mondo come un Dio
reso immanente. Non a caso l'incarnazione cosi
intesa diventa una figura centrale nel processo di
secolarizzazione, ossia in quel processo che tra-
sferisce all'uomo le prerogative e le capacita divi-
ne.

In realta I'incarnazione non e la divinizzazio-
ne dell’'umano, ma 'umanizzazione del divino.
Essa non & un trasferimento di potenza da Dio al-
I'uomo ma la manifestazione della assoluta im-
potenza di Dio nel mondo. Gesti non & un Messia
vittorioso, ma sofferente. Egli & colui che, accet-
tando totalmente la liberta dell’'uomo e la natura
umana (in perfetta coerenza con il disegno della
creazione), ne paga anche la sottomissione. La
croce non & la divinizzazione del mondo, ma la
manifestazione dell'impotenza di Dio nella sto-
ria. Nella croce ha fine ogni teodicea, ogni tentati-
vo di giustificare Dio di fronte ai mali del mondo,
presupponendo un fondamento divino degli
eventi mondani. Non & Dio il responsabile di tali
eventi (nel bene e nel mele) perché Dio stesso ne
& sottoposto. La croce & una critica definitiva ad
ogni immagine di potenza riferita a Dio.

E tuttavia la croce & al tempo stesso la salvez-
za del mondo. 11 grido sulla croce non ¢ la parola
definitiva. Questa resta affidata alla risurrezione.
Ma la risurrezione & la conferma che I'atto di sal-
vezza passa attraverso l'estrema umiliazione.
Questo & il paradosso e il mistero dell'incarnazio-
ne;: in virtit del supremo abbandono di Dio e del-
la sua radicale impotenza avviene la salvezza del
mondo. L'immagine di Dio emergente dalla vi-
cenda di Gest non & dunque quella di un Dio so-
stegno-dominio-controllo del creato, ma quella di
un Dio che & assenza di fondamento e abisso,
promessa di salvezza nella liberta del mondo e

. i, el %ﬁ@? B

dell’'uomo.

3. La salvezza va pensata all'interno di queste
coordinate. Essa non & I'ennesima dimostrazione
della potenza divina, la riconduzione del creato a
Dio, il suo riassorbimento, I'annullamento della
‘anomalia’ di ‘qualcosa’ che sta ‘al di fuori’ di
Dio. Al contrario. Per la rivelazione biblica il fini-
to non ha nessun bisogno di essere elevato all’in-
finito. Non e infatti nella finitezza in quanto tale
la radice della caducita del mondo e del suo biso-
gno di salvezza. Ancora una volta & stato il para-
digma greco a farci perdere il senso biblico della
salvezza. E’ nella cultura greca che la caducita ap-
partiene al finito in quanto limitato: la dissoluzio-
ne (come anche la vita) appartiene alla natura de-
terminata e individuata della cosa. La condizione
necessaria per vivere & la stessa che conduce gli
individui alla morte. In cid consiste la tragicita
dell’esistenza umana e di ogni esistenza: nessuna
redenzione & possibile perché la condizione della
vita & la stessa della morte.

Trasportata nel contesto cristiano di una pro-
messa di salvezza, tale concezione ha favorito l'i-
dea che la salvezza consistesse nella redenzione
del finito in quanto tale. Ma nel paradigma bibli-
co il finito in quanto tale non ha alcuna necessita
di essere salvato. La caducita non appartiene alla
sua finitezza ma alla colpa originaria. In questo
quadro ben si comprende la promessa cristiana
di una risurrezione della carne. La salvezza non &
la divinizzazione, né I'infinitizzazione del finito,
né l'annientamento della finitezza, ma la reden-
zione della finitezza dalla condizione in cui essa,
in virtt della sua stessa liberta, ¢ caduta, ovvero
la restituzione al finito e alla carne della sua vera
natura nella sua integrita.

La salvezza va dungue intesa come il compimento
del disegno della creazione, ovvero come la restitu-
zione del creato a se stesso. Certo, cid avviene
grazie all’azione di Dio, ma solo apparentemente
questa considerazione reintroduce l'idea di un
Dio-fondamento. Ancora una volta infatti & alla
categoria della relazione che dobbiamo riferirci per
comprendere questo evento.

Da un lato, infatti, esso comporta la liquidazio-
ne di ogni concezione fondata sull’autosufficien-

| za dell’'uomo. lo non mi appartengo, non sono to-

talmente riducibile a me stesso, né alla mia auto-
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coscienza, né a cid che io faccio di me stesso. Cio
che io sono va sempre al di 14 di me, sporge sem-
pre. lo sono solo se mi affido ad un altro. In que-
sto senso, salvezza e fiducia, salvezza e fede sono
strettamente intrecciate: la salvezza & sempre un
affidarsi, un ritenersi costituito da ci¢ che sta e
viene da fuori.

Dall’altro lato, questa
apertura non significa
una dipendenza e una
sottomissione. Se noi
abbandoniamo il pa-
radigma del dominio
e assumiamo quello
della relazione, sco-
priamo che nelle au-
tentiche relazioni in-
terpersonali quanto
pits stretto & il lega-
me, quanto piul io
mi apro all’altro,
tanto piu l'altro fa
emergere la mia
vera natura. L'au-
tentica relazione

non é quella che // |

asserve ma quel- /|
la che libera. 11 d
racconto della - / :
creazioneciha =
rivelato per
primo questa
realta, la risur-

rezione della

Note:

1. 5. Natoli ha usato, a questo pro-
posito, la felice espressione di ‘neopaganesimo’ (ri-
mando qui alla lettura dei suoi volumi pit recenti: I
nuovi pagani, Il Saggiatore, Milano 1995 e Dizionario
dei vizi e delle virti:, Feltrinelli, Milano 1996).

2. Cfr. G. W. Hegel, Scienza della logica (1832),
vol. |, Laterza, Roma-Bari 1968 (si veda il capitolo sulla
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‘finita’, in particolare alle pp. 129-130).

3. Mi permetto qui di rinviare al mio volume Dopo
il sapere assoluto. L’eredita hegeliana nell’epoca po-
st-imetafisica, Guerini e Associati, Milano 1995 (il tema
€ trattato nel primo capitolo ‘La critica della finitezza’).

4. “Concedendo all'uomo la liberta, Dio ha rinun-
ciato alla sua potenza” (H. Jonas, Il concetto di Dio do-
po Auschwitz, Il Melangolo, Genova 1989, p. 36).
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“Se c'é bisogno di salvezza é perché I'uomo vueol sottrarsi alla rapina della morte”. Ma é proprio vero
che I"uomo puo sfuggire a questa rapina?

Secondo 'autore, filosofo non credente, non ¢’ alcun bisogno di infinito, di eternitd, di Salvezza e di
un Dio Salvatore; ma di “piccole salvezze”, di “piccoli salvatori”, all'interno della nostra ordinaria,

semplice precarietq.

L’etica del finito

Cortella ha fatto riferimento a quello che io,
quasi per metafora, chiamo neo-paganesimo, e che
si potrebbe ugualmente definire ‘etica del finito’. Il
mio neo-paganesimo & certamente post-cristiano e
lo si capisce esattamente da quello che ha detto
Cortella quando ha fatto riferimento alla crisi della
ontoteologia e alla secolarizzazione. E’ venuta me-
no la seconda secolarizzazione, perché ci troviamo
in una fase di secolarizzazione della secolarizza-
zione. E se la prima secolarizzazione consisteva

nella immanentizzazione di Dio - Dio & svanito |
dall’orizzonte umano -, la seconda é lo svanire del |

mito dell’autosalvazione. In questo senso con la
seconda secolarizzazione siamo usciti fuori da
quell’altra figura enfatica - oggi divenuta patetica -
, del nihilismo. Ci troviamo in una situazione nihi-
listica senza pathos, e chi indugia ancora sul pathos
del nulla non ha capito che ne siamo definitiva-
mente usciti.

Nella modernita, ma ancor prima, nella cristia-
nita, il legame tra salvezza e nulla é fortissimo.
Direi che salvezza e nulla sono un binomio stretto:
se ¢'e bisogno di salvezza e perché, in qualche mo-
do, I'uomo vuole sottrarsi alla rapina del nulla.

Riprendo una domanda preliminare su cui svi-
lupperd il mio pensiero. Se la salvezza & legata al-
l'idea del sottrarsi alla rapina del nulla, allora si
tratta di una salvezza in senso forte. Ammettendo
pure la figura ben elaborata di Cortella sulla re-
denzione, se la salvezza e salvezza dal nulla, allora
diventa potente colui che salva, l'altro diventa
Altro con la a maiuscola. Ma & proprio vero che
noi abbiamo bisogno di una salvezza cosi fatta
(estremo lascito del cristianesimo)? A me pare di
no. A noi interessano salvezze pit1 piccole, piu li-

salvezze, in relazione a cui appaiono piccoli salva-
tori. Abbiamo bisogno di ‘altri’, non dell’ Altro.

Ci pud essere una elaborazione - ecco la critica
fondamentale che faccio a Hegel, altrimenti rima-
niamo sempre dentro a questo ‘mostro’ - finita del
finito. Non c’@ bisogno dell'infinito: se io cado dal-
le scale non cerco l'aiuto infinito, ma semplice-
mente 'attenzione di una amabile persona che mi
risollevi, non fosse altro che per il proiettato egoi-
smo che, se cadesse lei, vorrebbe che un’altro la
aiutasse.

C'é salvezza e c'¢ idea di salvezza perché c'é
stato qualcuno che ha detto : “L”, sul monte, sa-
ranno asciugate le lacrime, sparira la morte, spa-
rird il male, ci sara la pace perpetua, la luce eter-
na..”. E’ dinnanzi a questa promessa di infinitizza-
zione che nasce l'istanza fondamentale di salvez-
za, il grande sogno e, quando Dio & svanito, la
grande disperazione.

L'idea forte di salvezza nasce dunque dall’an-
nuncio biblico. Gli antichi non conoscevano questa
idea totale, ma presso gli antichi (certo, non si pud
generalizzare), presso la tradizione aristotelica e
quella delle divinita olimpiche - quella omerica, in
cui gli stessi dei sono feriti, piangono (erano gigan-
tografie degli uomini pit che esseri onnipotenti) -
l'idea del nulla non era enfatica: tutto si genera, &
naturale morire. Il fatto che sia naturale morire
non significa che il vivente voglia morire, dal mo-
mento che la morte ha sempre una faccia di inna-
turalita, &€ sempre scandalosa - e ci sono delle buo-

' neragioni per spiegarlo.

mitate; la nostra vita é fatta del bisogno di queste |

A fronte di questo, il nulla viene normalizzato,
non dilaga, perché non c’é nessuna promessa di
eternita. La saggezza antica diceva “vita lunga”,
non “vita eterna”. E Pindaro, pur avendo infravvi-




sto I'immortalita dell’anima, in un bellissimo fram-
mento afferma: “Cose mortali ai mortali, non vo-
gliate essere come Zeus”. E, in un altro verso stu-
pendo che misura il tempo umano, ribadisce:
“Eterni sono gli dei, mortali i corpi degli uomini”.

Quando poi si sviluppa il processo di immorta- |

lizzazione nei misteri eleusini, I'immortalizzazione
non & tanto 'immortalita dell’anima, ma 'eternita
della trasformazione: noi siamo un composto effi-
mero, eterna € la natura. Gl elementi costituenti la
natura non muoiono mai, 'aggregato finisce ma il
ciclo permane. Di conseguenza il nulla & ‘piccolo’,
dal punto di vista delle vite private: & I'esposizione
alla contingenza. Non c¢’e bisogno di un infinito at-
tuale per sperimentare i nostri limiti, e anche se
pensato nella dimensione dell’ordine, I'ordine lo
relativizza: il nulla non é scandaloso, non & scan-
daloso che gli uomini muoiano.

Nel Simposio di Platone si afferma: “la genera-
zione & cio per cui quello che muore dura”. Anche
la cdlassica opposizione tra tempo ciclico e tempo li-
neare - oltre che filologicamente infondata (perché,
ad esempio, I'Ecclesiaste & un tempo ciclico) -, non
& neppure sostanzialmente di fatto, essendo pen-
sata cosi: il tempo ciclico & il tempo prigioniero -
gli antichi erano prigionieri dell'identico -, mentre
il tempo lineare & l'apertura verso l'eskaton. Da cui
la storia, I'avvenire e il progresso. Cid e solo in
parte vero, perché il dramma - il tragico - dell’anti-
chita era dato dal fatto che il ciclo sarebbe tornato,
ma l'individuo, come momento, non sarebbe tor-
nato pitt. O l'individuo & felice nel presente, o non

lo sara piti: non ¢'é compensazione nel ciclo. E’ per |

questo, tra I'altro, che il cristianesimo non puo es-
sere tragico essendo compensativo. Allora, rispetto
all'individuo, il problema & di carpire all’attimo la
sua verita. Questo significa essere all’altezza della
propria morte.

Cortella ha ragione quando afferma che essere
all’altezza della propria morte non pud essere pen-
sato in senso solipsistico, perché questo significhe-
rebbe ancora una volta autosufficienza del finito.
Ma attenzione a non lasciarsi portare verso il picco
opposto: la versione dell’altro con la a maiuscola,
la Morte.

Una delle critiche che rivolgo ad Heidegger ri-
~ guarda il suo dire che la morte ¢ il luogo in cui

I'uomo diventa se stesso, autentico. Non & che |

Heidegger dica cose sbagliate, ma la morte & dav-

ESODO

vero sperimentata cosi? Un bambino, dove incon-
tra la morte? quando incomincia a conoscere la
morte? Quando sente I’assenza della mamma,
quando si sente solo perché qualcuno si allonta-
na... Noi sperimentiamo Ja morte nella morte del-
I’altro, nell’esperienza di un legame spezzato:
quando muore una persona che amiamo, quella
porta con sé tutto cio che noi avremmo potuto fare
con lei. Morendo una persona amica, noi moriamo
con lei.

Qui davvero il pensiero cristiano & stato acutis-
simo: “media vita in morte sumus” (& al centro della
vita che noi vediamo la morte). Quello che viene
alla fine & importante, ma non & il pit rilevante. E’
nei progetti che falliscono, in un’amicizia che non
funziona, che sperimentiamo la morte: sono questi
i pezzi di vita che se ne vanno, e non ¢'¢ bisogno di
un Altro con la a maiuscola per farne conoscenza.
Dunque, essere all’altezza della propria morte
vuol dire anche essere all’altezza della propria re-
lazionalita.

Di pil, anche nella nascita abbiamo una rela-

. zione con l'altro. C'@ un’espressione di Heidegger

che non condivido: il suo definire la nascita come
un “essere gettati” nel mondo. Ma, gettati da chi?
Caduti da dove? Non sara pit1 dal mondo platoni-
co delle idee, ma sempre di ‘caduta da’ si tratta.
L'immagine pit1 vera della nascita &, a mio parere,
il ‘venire a’: il problema rilevante infatti non & da
dove si & caduti, ma l'universo di possibilita che
consiste nel venire al mondo. Un bambino che na-
sce viene al mondo: tocca il seno della madre, suc-
chia il suo latte... Non & la relazione precedente a
interessare, ¢ la relazione di esperienza che impor-
ta.

E allora, certo, abbiamo bisogno di essere sal-
vati, ma abbiamo bisogno di una salvezza eterna o
della salvezza all’'interno della nostra ordinaria,
semplice precarieta? Ma per essere salvati nella
nostra ordinaria precarieta non dobbiamo ricorre-
re a nessun Dio.

C’& un antropologismo in Heidegger, quando
parla di un Dio “che ci venga a salvare”. Ha piu
ragione Barth: I'orrore del mondo ce lo rivela Gest1
Cristo. Se non ce lo rivelasse lui, che € venuto a sai-

| varci, non avremmo apertura di questo senso.

Non c’@ nessun Dio da attendere, basta ritenere
che la salvezza che ci annuncia Gesu sia rilevante
per noi. E’ tutta qui la differenza tra pagano e cri-




stiano. Un pagano non crede innanzitutto perché
ritiene che quella salvezza, anche se bella, non &
plausibile. E poi, perché non pud accettare l'atteg-
giamento pascaliano. La formula di Pascal & illu-
minante da questo punto di vista: “Io non so se
Dio esiste o non esiste, pero io sono finito e Dio &
infinito; io sono precario e lui & la beatitudine. E al-
lora scommetto perché, anche se perdessi, non
perderei niente; invece, se guadagno, guadagno
tutto”. Ma chi I'ha detto che se io perdo, non per-
do niente? Gia nella scommessa uno dei termini &
squalificato e rende plausibile I'altro: se essere al-
l'altezza della morte, nella vita - etica del finito -, &
quello che meglio posso guadagnare (perché “cose
mortali ai mortali”), allora la scommessa & mal for-
mulata in quanto i due termini non sono pari.

A questo punto dico che il cristianesimo pud
presentarsi oggi solo come un’offerta di senso, che
& recepita se si scorge in questa cifra un senso. C'e
un bisogno alto di salvezza; e allora, almeno da
questo punto di vista, il cristianesimo & legato in-
dissolubilmente alla sua tradizione. Ecco perché i
temi dell’impotenza di Dio, della debolezza di
Dio, si inscrivono nel vocabolario della estetizza-

zione: Gesn Cristo e la tradizione cristiana sono di- |

ventati un’arsenale simbolico per fare letteratura -

che & una cosa bellissima, ma non c’entra nulla con

quella tradizione. Che cosa vuol dire, infatti, che
“Dio rinuncia alla sua potenza”? Chi é il titolare
della rinuncia, se non lo stesso Dio? E cosa puod la
creatura rispetto a questo atto di rinuncia?
Avrebbe forse potuto, la creatura, far rinunciare
Dio? E’ solo Dio che puo. E questa non & onnipo-

tenza? E rinunciare alla propria onnipotenza, non |
' nistica, culminata con Comte, dalla pratica della

& forse segno di una onnipotenza ancora pilu sotti-
le?

Dice Hobbes che anche gli uomini grandi han-
no bisogno del patto sociale, perché anche i pit
forti possono essere eliminati o dal caso o dall’a-
stuzia. Se noi pensiamo alla potenza in senso ge-
rarchico come quantita di forza, allora non esiste
neppure la formulabilita del concetto di onnipo-
tenza. E infatti i greci non avevano tale concetto.
Dove sta la vera onnipotenza? Dove il partner?
L’'Altro & inafferrabile! Anche nella vita privata,
dove sta la potenza dell’amore? Sta in qualcuno
che ti trascina e che tu non afferri. Il Dio biblico &,
per eccellenza, I'inafferrabile, colui che non prendi,
colui che ti da un appuntamento su una strada e
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| non si fa trovare; ha il merito di metterti costante-

mente in cammino. Ma, in questo sta ancora la sua
onnipotenza: una rinuncia decisa da chi pud de-
cidere se rinunciare 0 meno.

Anche sulla nuova interpretazione della croci-
fissione ¢’ qualcosa da dire. Nella lettura compa-
rata dei tre sinottici ¢’e "urlo di Cristo in croce, il
grande urlo prima della morte: “Dio mio, Dio mio,
perché mi hai abbandonato?”. Ma c’é anche I'affi-

- damento alla onnipotenza del Padre: “In manus

tuas, Domine, commendo spiritum meum” (“Nelle tue

| mani, Signore, consegno il mio spirito”). Neppure

il fiat del Getzemani avrebbe senso se non ci fosse
I'affidamento al Padre, non avrebbe senso il testo
di Paolo sulla kenosi, sull’annientamento di Cristo:
“Cristo si @ svuotato fino alla morte, alla morte

' della croce, e per questo Dio lo esaltd”. Perché

spesso si dimentica la seconda parte del testo? E’
proprio nell’espressione “lo esaltd” che e il lega-
me fra Dio e 'annientamento del Figlio. Senza I'e-
saltazione la kenosi non avrebbe senso e sarebbe
una pura sconfitta, priva di salvezza.

Ma sono poche le persone che ‘credono’ in
questo modo: le riconosci subito, le senti, le capisci
perché cogli la fiducia piena, la vera speranza.
Molti sono invece quelli che hanno trasformato i
contenut biblici in materiale simbolico, in lettera-
tura.

A volte sono invitato a parlare a dei medici, so-
litamente medici che curano le malattie terminali e
che si occupano di medicina palliativa. Per loro la
scienza non & un rimedio ai mali, ma semplice-
mente 1'accompagnamento alla morte. Bisogna di-
stinguere tra il mito della scienza di origine illumi-

scienza. Anche qui, non esiste ‘la tecnica’, se non
nell'universo delle sue controfinalita. La tecnica, in

| questa fase, consegna I'uomo ai suoi limiti, non lo

libera. Oggi, attraverso l'analisi del DNA, si pud
prevedere perfettamente la fascia di eta in cui puo
apparire un Alzaimer o una osteoporosi; tanto che
un problema etico della medicina & stabilire se dire
o meno, a quanti hanno quel determinato gene,
che nell'arco di eta tra i 50 e 60 anni saranno afflitti
da quella malattia. L'etica medica suggerisce che la
cosa va comunicata solo se associabile ad una tera-
pia, altrimenti & un destino di morte.

La tecnica rende onnipotenti? No! Svela il limi-

| te, aiuta a I'uomo a limitarsi, non lo ajuta a liberar-
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un certo heideggerismo - & il pensiero dell'igno- | beatitudini. Le beatitudini sono la celebrazione che
ranza e della barbarie: demonizzando la tecnica, i | non si soffrira piii, che i pacifici possederanno la
guru che non vogliono pensare, attraverso un nuo- | terra, che quanti piangono saranno consolati. E
vo terrorismo, scrivono sui giormali delle fesserie, e = perché? Perché ci sono io. Se I'evangelo di Cristo
scrivono anche libri. E non & il pensiero di | consiste nel consolare i sofferenti, nel portare pace,
Heidegger. Perché Heidegger dice si che laddove ‘ questo & anche I'unico modo per essere cristian.

massimo & il pericolo, massima ¢ la salvezza, ma il La letteratura estetica non & cristianesimo: allo-
significato é: portiamoci all’altezza della tecnica, ‘ ra & meglio il neo-paganesimo. Si tratta di vie di-
non demonizziamola. Perché ¢'@ un modo avanza- | verse, compossibili. Dipende dal fatto di accettare
to - etica del finito - di giocare con le confrofinalita. = questo volto, e credergli. Oppure dire: € una pro-
Non & un destino che quelle controfinalita debba- | messa troppo grande per noi mortali. Ma se cosi e,
no risolversi con un disastro. | non casca il mondo. L'etica del finito si fa carico di

Se portiamo a totale dissolvimento il | sostenerlo.
pathos della salvezza e del nulla, al-
lora facciamo emergere dalla secon-
da secolarizzazione l'etica del finito
come possibilita positiva.

Al cristianesimo non resta
nulla di piti, ma forse anche
nulla di meglio - lo affermo
anche se non sono cri-

si dal limite. Questo pensiero (la tecnica’) - vedi ‘ stiano - del volto di Gest Cristo, annuncio delle

Salvatore Natoli




Essere nell’attesa: Salvezza e salvezze (é éf

Alla base di molto disagio sta un sentimento mai del tutto superato della propria inadeguatezza ori-
ginaria. Lo psicoanalista - tale é I'autore - riconosce di essere ‘strumento di salvezza’ quando suscita
negli individui il bisogno di apertura nei confronti dell’altro. Da tale apertura scaturisce un recupero
“di capacita intrinseche latenti”, che permettono di accogliere la propria vulnerabilita e di riprendere
il cammino della crescita. '

Salvezza, o meglio: sollievo

La psicoanalisi & molto preoccupata del fatto
che oggi si stia sviluppando una cultura per cui |

qualsiasi bisogno possa trovare un appagamento
immediato, cosi da non esigere quella sostanziale
comunicazione con l'altro, che per la psicoanalisi
costituisce la fase pit alta della maturazione per-
sonale (emotiva e sessuale). La prospettiva temu-
ta & quella di un cittadino del domani fornito di
tutti i suoi mezzi e di tutte le sue possibilita, ma

che non ha pil1 nessuno slancio, non prende piti |

nessuna iniziativa per migliorare lo scambio e le
qualita della sua comunicazione con le persone.

E questo inquieta anche gli psicoanalisti, peri |

quali soltanto un dibattito all'interno della societa
civile potra introdurre dei pensieri critici nei con-
fronti di questo tipo di auto-appagamento imme-
diato.

Quando mi era stato chiesto di scrivere qual-
cosa su Esodo, mi ero trovato nella difficolta di

sona comunica soggettivamente entrando nello
studio di uno psicoanalista, in termini d’aiuto: co-
me tradurla all’interno della tematica generale

della salvezza? Penso che, nei fascicoli sul tema, il |

contributo di persone esperte abbia chiarito la

storia e il senso di questo concetto. C'¢, ad esem-
pio, in Esodo 2/96, un riesame fatto da Da Ponte |
all'interno della riflessione storico-teologica, al fi- |

ne di avere una visione anche verosimile di che
cosa intenda la religione quando parla di salvez-
za. Sicuramente uno psicoanalista si sente meno
solo se - pur non avendo la sua disciplina una vi-
sione che includa anche il destino ultraterreno -
sente dire che la salvezza viene intesa, anche reli-

giosamente, come qualcosa che viene condiviso e |

che riguarda una comunita, e non solo un singo-
lo.

Prendo due figure: una ha a che fare con
quanto afferma l'antropologia sull’origine dei
gruppi umani; la seconda riguarda quella che la
psicoanalisi considera l'origine dell'individualita

' personale.

Ricavo I'immagine antropologica da uno

| scienziato francese (A. Leroi-Gourhan), che ripor-

ta una interessante constatazione. Se noi studia-
mo gli insediamenti umani primitivi, troviamo
tre livelli di approfondimento: la storia, la prei-
storia e la protostoria. La storia ha a che fare con i
documenti scritti e rimasti, cioé con la consapevo-
lezza di una identita raggiunta e consolidata: essa
& propria di ogni gruppo umano divenuto consa-
pevole delle sue origini e della specificita della
propria esistenza rispetto ai popoli confinanti. La
preistoria & precedente a questa fase: la consape-
volezza di poter avere una identita rispetto agli
altri gruppi non si & ancora consolidata. Qui non

come introdurre la preoccupazione che una per- | troviamo scrittura, perd troviamo strumenti,

utensili, cioé elementi costruiti da quella aggrega-
zione umana, che ci ha tramandato alcune cose
della sua vita.

Ma esiste una fase di cui ci @ impossibile rico-
struire le tracce, perché non solo non esistono do-
cumenti, ma neppure utensili. E’ la fase della
protostoria, la fase della sopravvivenza disperata
per cercare di consolidare un insediamento.
Ebbene, le tracce di quella fase sono raccolte - se-

. condo lo studioso francese - dal popolo vicino. Io

trovo che questa osservazione ha un grande si-
gnificato ai fini della dialogicita dell’esperienza
umana, vista anche nell’espressione che assume

| nel gruppo sociale primitivo. Vuol dire che ogni

popolo, appena supera la fase della sopravviven-
za in cui era nel massimo dell'indigenza, la di-

I mentica e cerca di consolidarsi, di attestarsi, di di-
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ventare in qualche modo assertivo verso se stes-
so, lasciando soltanto le tracce riuscite di se stes-
so, cioé quelle attraverso le quali & riuscito a ri-
prodursi o a coltivare. Ma dimentica il senso del-
la propria precarieta. Ed & molto interessante che
la descrizione di queste tracce sia raccolta dal po-
polo vicino, ‘il dirimpettaio’ che ha assistito alla
tragedia dell’altro.

Qualcosa del genere avviene anche nell’evolu-
zione individuale. Ricordo, a proposito, la rifles-
sione di uno psicoanalista, D. W. Winnicott. Egli
si sofferma sull’analogo passaggio attraverso cui
il bambino non & ancora in grado di sopravvivere
da solo ed ha bisogno assoluto di accoglienza.
Winnicott dice che non aveva “mai visto un bam-
bino senza una madre”, e che non dovremmo la-
sciarci trarre in inganno dal fatto che la nascita,
dal punto di vista fisico, duri poche ore o pochi
istanti, perché invece la nascita mentale richiede
un lungo lavorio di comunicazione tra due esseri
viventi (durante i primi anni di vita), fino a giun-
gere a compimento anche come differenziazione
tra le due menti: quella della madre e quella del
figlio.

Winnicott riconosce che per noi psicoanalisti e
molto difficile capire come il bambino, ad un cer-
to momento, oltrepassi questa soglia, cioé come
effettivamente divenga capace di non sentirsi
perseguitato se non vede accanto a sé la madre, o
qualcuno che richiama la madre, o una presenza
umana soccorrevole. In effetti questo passaggio
rimane per noi molto oscuro, Siamo, per ora, arri-
vati a riconoscere che sicuramente la premura,
I'accudimento adeguato raggiunge un grado di
assimilazione sufficientemente profondo, per cui
il bambino riesce a ricreare con la propria fantasia
I'immagine materna anche quando la madre non

J

ce.
Ma su questo punto la soglia di ciascuno e
singolarissima. La ‘genialitd” di una madre, come
la definisce A. Green, sta nel saper dosare bene i
momenti di vicinanza e 1 momenti di assenza, in
modo tale che la sua assenza non venga ad assu-
mere un significato catastrofico, ma si traduca
gradualmente in una capacita di assimilazione da
parte del bambino che riesce a ricreare con la fan-
tasia la presenza dell’'oggetto assente, dilazionan-
do cosi il sentimento della perdita che lo raggiun-
gerebbe, altrimenti, in termini devitalizzanti.

ESODO

Credo che ciascuno di noi dimentica questa
fase: una volta che abbiamo superato questa so-
glia e realizzato la capacita di rendere presente
'oggetto assente, ciascuno rifugge dal vuoto e
dalla fragilita della propria origine, come accade
per gli insediamenti umani primitivi. E allora
constatiamo come nelle varie vicissitudini della
vita che hanno il significato di una cesura (lo
svezzamento, le prime esperienze scolastiche, i
cambiamenti del proprio corpo, i primi rapporti
di amicizia o d’amore, la coniugalita piti 0 meno
riuscita, la maternita o paternita pitt o meno feli-
ci, 1a separazione, il divorzio, il pensionamen-
to...), inevitabilmente la persona si trovi ricon-
frontata col posto che ha dato a questo sentimen-
to di inadeguatezza originario. Tutte le cesure, in
un modo o nell’altro, richiamano I'esperienza so-
stanziale di inadeguatezza a sopravvivere da soli.

Questo & un punto importante: & tanto pilt dif-
ficile poter aiutare una persona, quanto piu si
sente ferita nella presunzione di onnipotenza
propria o di un proprio oggetto ideale (genitore,
coniuge, figlio o maestro). E' un punto importan-
te perché pud essere causa di molti malintesi e di
portare a credere di esserci capiti anche se non &
vero. Infatti, piuttosto che riconoscere la sua
oscurita, si pud fare della sua interpretazione un
fatto invece che un’ipotesi.

Agli psicoanalisti sta a cuore la distinzione tra
ipotesi e fatto, perché spesso il sottolineare la vul-
nerabilita umana da parte loro viene utilizzato
dai pilt come un modo per umiliare la natura
umana, come se senza l'aiuto degli altri (le istitu-
zioni, la societa, lo Stato, Dio) I'uomo fosse
profondamente incapace, non solo di sopravvive-
re nei primi mesi di vita, ma per tutta la sua esi-
stenza, anche a crescita ultimata.

C’eé da dire che un tale malinteso & pit pro-
prio degli orientamenti ideologici di tipo ‘comu-
nitario’ (cioé di radice cattolica o marxista), men-
tre per le ideologie di tipo ‘utilitaristico” accade,
in certo senso, I'inverso. Ciog, siccome l'accento
qui viene posto sull’autonomia dell'individuo in-
teso esclusivamente alla luce della crescita ulti-
mata, prevale il malinteso che se ¢’ vulnerabilita
e bisogno di momenti di dipendenza reciproca,
c’e deficit tout court, cioé incapacita congenita o
acquisita, in ogni caso un'incapacita costitutiva e
strutturale ad ultimare la crescita (darwinismo
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sociale: per cui sopravvivono i piit adulti). Nel
primo malinteso vale il criterio che il narcisismo
umano vada umiliato, nel secondo invece esalta-
to, cortocircuitando in entrambi i modi il proble-
ma della crescita, della sua durata e della sua in-
compiutezza transitoria o irreversibile, ciog - in
ultima istanza - non volendo sentir parlare del
tempo.

Per noi psicoanalisti, invece, non solo il tempo
ma anche la tempestivita & fondamentale, per cui
non & né la fragilita in sé - che, in quanto viene ri-
conosciuta, viene per questo assolutizzata -, né
I’infallibilita, ma il fatto che constatiamo come
per una determinata dipendenza che in quel pun-
to viene accettata e riconosciuta, si sviluppi ina-
spettatamente il massimo di potenzialita
(Ricoeur). Noi non sappiamo la chiave di accesso
di questa soglia; quello che verifichiamo perd a
posteriori & che quando l'incontro riesce, parados-

salmente un certo grado di dipendenza ricono- |

sciuta genera di fatto una inaspettata capacita di
indipendenza, una ritrovata fiducia in se stessi.
Cioe la sintonia di fattori umani, che non sappia-
mo misurare a priori, ci dice che a volte le capacita
si sviluppano proprio “chi, dove, come, quando
non credevamo”.

Si pud quindi continuare a parlare - se si vuo-
le - di “vincitori e vinti” nella vita, a seconda che
prevalga una interpretazione che sottolinea i ri-
svolti irreversibili della fragilita da un lato e del-
Vinfallibilita dall’altro, ma & un fatto che noi con-
statiamo che quando i rapporti esterni stabilisco-
no una data sintonia con quelli interni, cioe quan-
do una modificazione esterna giunge ad essere

interiorizzata, I'effetto interno che ne scaturisce & |

veramente sconcertante, come recupero di capa-
cita intrinseche latenti che riprendono nuova-
mente il cammino della crescita. Come dice il
poeta, appunto: “Tutto ricomincia la dove tutto
sembra incarbonirsi”. Per questo preferiamo par-
lare pitt propriamente, invece che di fragilita, di
vulnerabilita, perché come soglia contiene degli
effetti vitali inattesi, anche se la fragilita ne & la
via d’entrata, forse.

Nel mio articolo (Esodo 2/96) trovavo che la
ricorsivita della mutualita fra le generazioni fosse
il punto su cui - se non c'@ troppa presunzione di
onnipotenza - ciascuno di noi pu¢ nuovamente
declinare lo stato di indigenza originario, come

qualcosa che si riesce a sopportare nella condivi-
sione con un altro essere umano. Mi sembrava di
poter dire: guardate che la ‘salvezza’ ¢’e, & accan-
to a noi, ma non sempre siamo cosi permeabili e
docili da poter accogliere la nostra vulnerabilita
senza spaventarci di essa, ma ritenendola come il
mezzo che ci porta ad aprirci. (M. Nussbaum: La
fragilita del bene).

Tutti noi, maturando negli anni, ci accorgiamo
che un tempo pensavamo in un certo modo di
noi stessi, dell’'uno o dell’altro, e che poi l'espe-
rienza ci induce a ricrederci, a dover ritrascrivere
I'immagine privilegiata di noi stessi o I'immagine
precostituita che avevamo di un altro. Di solito
questa trascrizione passa attraverso il fatto di ri-
cevere qualche smentita, sia nelle nostre aspetta-
tive, sia nel riconoscimento di valori o limiti che
non avevamo visto negli altri. La vulnerabilita
che inizialmente viene percepita come una ferita
intollerabile, paradossalmente diviene I'elemento
attraverso culi ci si apre, se non slamo troppo spa-
ventati nei confronti della inadeguatezza origina-
ria. Ma l'apertura non & scontata, perché ciascuno
di noi ha il diritto di stabilire da chi vuole essere
aiutato, e nessuno vuole sentirsi invaso da una
soccorrevolezza indiscriminata o prefabbricata.

Secondo me, 'amicizia & un condensato di re-
lazioni che realizza l'unitarieta tra le diverse ge-
nerazioni, & la cosa pilt importante nell’arco di
una vita. Pud capitare di essere contenti o di esse-
re depressi, scoraggiati perché le cose vanno ma-
le. Pud capitare di sentirsi vuoti, come se la vita
fosse finita. Ebbene, 'amicizia non & condiziona-
ta. Nella nostra esistenza siamo esposti a delle ce-
sure, a delle crucialitd che possono essere decisi-
ve e anche irreversibili, in un certo modo. Ho
I'impressione che 'amico non si aspetti una parti-
colare competenza da parte nostra. L'amico tra-
smette una gioia iniziale e augurale, condividen-
do con noi il piacere che ci siamo, semplicemente
perché ci siamo.

Credo che questo sia profondamente legato a
qualcosa che solo il primo accudiente riesce a tra-
smettere ad un bambino, quando il suo essere ve-
nuto al mondo non & ancora confrontato con una
qualche competenza specifica, come invece ri-
chiede pilt avanti 'amore, ma & un elemento fe-
stoso di per sé, per la sua stessa presenza. Cosi &
per I'amico: il fatto che compare nello sfondo co-
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stituisce un elemento augurale, al quale sentiamo | degli altri.
di corrispondere senza che lui ci abbia ancora L’'importante & che, nel momento felice ma
detto che ha vinto un concorso, che ha pubblicato | anche svuotante del compimento, si trovi un ami-
un libro, che si & sposato o che & diventato genito- | co, un interlocutore adeguato che ti affianchi per
re, nonno... ' proseguire la comunicazione la fin dove sei arri-
A tale proposito vi racconto un episodio. I = vato con la tua esperienza. L'amicizia, in tal sen-
mio lavoro termina il gioved” sera. Da anni, mi | so, & un condensato plurigenerazionale: nel volto
capita di essere cercato per delle consulenze al | dell’'amico troviamo uno spazio di accoglienza,
venerdi. Di solito si tratta di dare il mio contribu- ‘ comunque siano le vicende, felici o disperate, del-
to per organizzare incontri di addestramento in | la nostra vita.
centri psichiatrici periferici. Una volta
ricevo una telefonata da
Vittorio Veneto. Chi mi
chiama mi invita a Co-
sta, presso la sede (a me
finora sconosciuta) dove
si trovava il vecchio padi-
glione, un tempo destina-
to alla cura delle malattie
polmonari. Resto sorpre-
so: una delle ragioni per
cui sono diventato medi-
co deriva dal fatto che, da
bambino, sentivo parlare della gravita delle
malattie polmonari. Infatti due sorelle di mia
madre erano morte, perché non era stato anco-
ra scoperto il pneumotorace, mentre la
mamima e una zia si erano salvate, perché
ammalatesi dopo tale scoperta. Mi pare-
va dunque che, recandomi come con-
sulente nel padiglione dove loro era-
no state ricoverate quand’erano
giovani, portavo a compimento
uno degli scopi, una delle mete
della mia vita. Mi sembrava di
capire che tutte le mie peregri-
nazioni dovessero finire li. Ne parlai
COn un amico, con qualche anno
pilt di me, il quale mi disse: [l
“Guarda che si vive tante vol- :
te nella vita!”. Credo che, in
quel momento, mi sia stata
trasmessa la consapevolez-
za che agiva ancora in me :
'idea della non trasfor- =
mabilita del destino, @ <4
come se non si po- =L e T
tesse portare a compimento >
degli ideali e, strada facendo, riformularne -

Luigi Boccanegra
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Secondo I'autore, studioso di religioni orientali, il concetto di salvezza nelle religioni orientali nasce
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da un giudizio negativo sul presente e tende alla realizzazione del benessere totale dell’uomo che
comprende anche la salute fisica. Le nuove forme di religiosita (New Age ...) con piit decisione cerca-
no di “ricomporre il corpo con lo spirito, la salute con la salvezza”,

La salvezza nelle religioni

E’ necessaria una premessa, prima di af-
frontare il tema della salvezza nelle religioni (in

particolare orientali) sullo status quaestionis circa |

il presente delle religioni: come si & trasformato
il concetto di salvezza in alcuni contesti religiosi
contemporanei?

La salvezza ‘religiosa’ nasce sempre da una
non-salvezza sperimentata dall’'uomo nel pre-
sente, giacché essa esprime un giudizio negati-
vo sul presente. Per le religioni, qui, adesso,
non c’é salvezza, che solo puo essere attesa,
progettata. Tale giudizio negativo sull’'oggi na-
sce dall'idea del male, della sofferenza, del pec-
cato, del limite, della morte. A mio avviso, da
questo punto di vista, il concetto espresso pil1
in profondita & il concetto buddista dell'imper-
manenza, secondo cui tutto e in divenire e dun-
que tutto & dolore, morte. Il giudizio negativo
scorre sia sul versante dell’ontologico, sia su
quello etico. Da qui nasce la prospettiva che la
salvezza & altrove: non qui ed ora. E se incomin-
cia da adesso, ne rimane tuttavia solo un inizio.

Una seconda indicazione preliminare pud
essere desunta dalla stessa etimologia del ter-
mine ‘salvezza’, che deriva da termini che indi-
cano integrita, totalita (salus, olon, shalom, soteria
...). La salvezza & il bisogno che ha I'vomo di ri-
trovarsi integro, totale, per cui il concetto ‘sal-
vezza’' comprende non solo il momento trascen-
dente, ma anche quello antropologico: essa si
da nell'integrita di tutto 'vomo, senza divisio-
ni, dicotomie, rotture; percid non & legata sol-
tanto alla ‘sopravvivenza dell’anima’ dopo la
morte, ma & comprensiva anche di salute, be-
nessere, dello star bene psico-fisico. Pertanto sa-
lute/salvezza, nella storia delle religioni, sono
termini inseparabili, e oggi ritornano pre-
potentemente in campo: oggi si torna a scoprire

la dimensione antropologica della salvezza.
La proposta di salvezza nell’Oriente

Nel mondo orientale la salvezza non & legata
alla storia, perché la storia & vista come fatto ci-
clico, ripetitivo. La salvezza € piuttosto legata a
condizioni esistenziali, alla propria responsabi-
lita e al ciclo delle nascite e rinascite. Poter usci-
re dal ciclo nascita/rinascita & la mukti-moksca
(liberazione, emancipazione dal divenire, af-
francamento dall’avidya o maya e dal conse-
guente divenire trasmigratorio chiamato samsa-
ra), & la ‘salvezza’ in quanto si esce dal cerchio
recidivo. Il Budda, quando si & risvegliato, ha
visto all'improvviso le mille sue vite precedenti,
le sue reincarnazioni. La vita dunque & questo
legame, la recidivita dell’essere che non & in
grado di riscattarsi: si riscatta lentamente e pe-
nosamente attraverso il distacco dalla vita stes-
sa. E’ la grande teoria del karma (azione e risul-
tato dell’azione che, se permane dopo la morte,
spinge a nuove esistenze).

Il karma &, in fondo, la pesantezza dovuta al-
I'attaccamento al vivere, per i frutti delle nostre
azioni, per gli egoismi del nostro agire. Il karma
& cio che ci portiamo dietro attraverso il nostro
desiderare di vivere: piti desideriamo di vivere,
pit ci attacchiamo alla vita, pilt dovremo scon-
tare la vita, considerata dunque come una colpa
in sé e per sé. Occorre liberarsi da questa colpa
che & il vivere. Il grande peccato, per il mondo
orientale, & il desiderio, perché ci lega alla vita,
al karma, al ciclo del samsara (ciclo perenne del
divenire, trasmigrazione determinata dalla inin-
terrotta catena causa/effetto del karma), cioé al
ciclo delle nascite e delle rinascite, e non ci offre
alcuno sbocco possibile. Occorre liberarsi dal
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desiderio. Nella frisna (I'attaccamento alla vita)
consiste l'origine e la causa della sofferenza e
del dolore. La salvezza non & concepita come
un termine a cui & destinata la storia - quasi fos-
se un riscatto finale della storia -, ma nasce al-
I'interno della propria biografia, laddove cia-
scuno & responsabile in proprio del suo attacca-
mento al vivere.

Non c’¢ alcun Dio che ci liberi; siamo noi che
possiamo raggiungere il mukti (la liberazione)
attraverso il distacco dal vivere, attraverso l'ac-
cettazione della nostra situazione, del nostro es-
sere, legati - secondo gli ind1 - ad una determi-
nata casta, attraverso la purificazione dai nostri
desideri. Attraverso una lunga ascesi di purifi-
cazione, di liberta dal vivere, acquisteremo la li-
berta che ci permettera di parlare come fossimo
noi stessi Dio. Il sannyasin & colui che rinuncia a
tutto, non possiede niente, vive come un erra-
bondo, non ha casa, dorme sulla nuda terra, il
suo tetto & il cielo, mangia una sola volta al
giorno per sopravvivere, & totalmente distacca-
to da questo mondo. Lui, pero, e gia il beato, &
gia l'eterno, é il divino. Egli ha capito dove sta
I'eternita, la beatitudine, il saf-cit-ananda, cioe
'essere, lo spirito e la beatitudine. Nel mondo
ind1 e buddista non vi & nessun Dio che ci pos-
sa salvare: siamo noi che lentamente possiamo
andare verso la liberazione, il moksa.

Un’altra idea importante del pensiero orien-
tale, che non ci permette pit1 di dividere le reli-
gioni in gnostiche e di salvezza (trattandosi di
una riflessione inadeguata), sta nell’insistenza
sul tema dell’ascesi che diventa una mistica.
L’ascesi rende il corpo piu leggero, piu spiritua-
le, e lo dematerializza. Attraverso tale procedi-
mento, il divino abita 'umano e 'umano abita
il divino. Qui vi @ un’altra illuminazione, un’al-
tra rivelazione: non si da un essere umano che
realizzi I’autosalvazione, né un Dio che lo salvi,
ma l'uno e l'altro si incontrano. Vi & come un
‘luogo mistico’ in cui il divino e 'umano sono
tutt’'uno: quello e il luogo della salvezza, della
realizzazione. E non si tratta della realizzazione
di sé, ma della realizzazione del tutto, di quel-
I'olon (integrita, totalita) di cui inconsapevol-
mente andiamo in cerca, fuori dalla dispersio-
ne, dalla atomizzazione.

Perché - e qui voglio entrare nella problema-

tica attuale - noi viviamo in situazione di dico-
tomia, ridotti come siamo allo sfaldamento di
ogni verita, di ogni struttura portante. E percio
cerchiamo di ricomporre il tutto. Ci accontentia-
mo di piccoli progetti, ma tendiamo verso la to-
talita. Non e possibile pensare diversamente,
perché 'orizzonte dell’intero & I'unico adeguato
alla nostra tendenza totalizzante: ogni pensiero
non puo che pensare l'infinito, e se nella moder-
nita e postmodernita siamo inevitabilmente co-
stretti ad atomizzare e a parcellizzare questo in-
finito, sentiamo tuttavia la frustrazione del par-
ziale. Il postmoderno, di conseguenza, ha no-
stalgia del moksa, dell'integrita dell’essere.

La religiosita del New Age

La religiosita postmoderna ¢ attraversata da
un concetto nuovo, che capovolge I'antica for-
mula: mmens sana in corpore sano (lo spirito & sano
in un corpo sano). Il nuovo concetto supera la
divisione tra ‘anima’ e ‘corpo’, divisione che ha
segnato per millenni la nostra cultura a partire
da Platone: c’é reciprocita fra spirito e corpo, e
nel superamento di ogni dicotomia salute e sal-
vezza sono ricongiunte.

Il New Age si lega al mondo orientale, in par-
ticolare al tantrismo (insieme di dottrine, sim-
bologie e rituali di carattere esoterico, formatosi
fuori dell’ortodossia brahmanica indiana nei se-
coli IV e V d. C.) e mette in auge i colori, i suoni,
le energie. Non & un caso che molte delle nuove
religioni affermino che noi siamo un fascio di
energie spirituali che influenzano positivamen-
te o negativamente tutto quello che ci circonda.
Noi siamo energia e siamo circondati dall’ener-
gia; perciod siamo in uno scambio reciproco con
il mondo, in quanto correlati da una rete atomi-
ca e subatomica di energia. Se amiamo energia
positiva diveniamo piu positivi, se spiritual-
mente siamo positivi staremo sempre meglio
anche fisicamente! L’energia esiste dappertutto:
negli alberi, nell’acqua, nei prati... Dipende da
noi saper essere accoglitori di energia positiva,
anche a livello spirituale. In America si & svi-
luppato il cosiddetto ‘positivo’ rappresentato
da slogans come: “Non preoccuparti; sii conten-
to!”.

Nei nuovi movimenti religiosi si realizza il
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nuovo trend: la salute vorrebbe diventare sal-
vezza, naturalmente una salvezza piccola (quasi
rassegnata), ma che esprime il tentativo di ritro-
vare qualcosa che & andato perduto: un ambien-
te ideale in cui vivere, una serenita totale, con la
consapevolezza che essa dipende soprattutto da
noi, dalle nostre impressioni, immagini, da co-
me vogliamo essere, pill precisamente dal no-
stro pensare positivo. Noi siamo i protagonisti
e gli amministratori della stessa energia che ci
circonda.
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Si tratta di un’ultima frangia di romantici-
smo dopo le illusioni e le paure provocate dalla
scienza e dalla tecnica? Forse il New Age e i con-
simili movimenti religiosi, in questo desiderio
di ricomporre il corpo con lo spirito, la salute
con la salvezza, sono sulla strada del recupero
dell'integrita, della totalita, della soteria nel sen-
so pieno della parola {esperienza peraltro sem-
pre intuita nel passato dalle religioni).

Aldo Terrin
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Presentiamo una scheda sintetica dell’ intervento di Del Giudice.
L'autore, romanziere, riconosce che anche la letteratura dell’epoca moderna é in profonda crisi: il
narrare “¢ fonte di smarrimento, di consunzione”, poiché “l'unica via per la narrazione é il totale

svuotamento di sé”.

Parole e realta

Io affronto il tema della salvezza dal mio | narrazione, la poesia non hanno pili niente da

punto di vista. Mi servo di uno strumento che ha
ormai conosciuto il periodo sia della propria
grande fondazione che della propria radicale ne-

gazione. Quando Heidegger si chiedeva come si |

potesse essere poeti nel tempo della miseria,
Montale, Pound, Eliot davano la risposta.

La letteratura di questo secolo ha perso la
propria ipotesi di Salvezza, come forma capace
di dare significato al proprio tempo. Non con la
stessa modalita con cui lo fa la scienza, & perd
riuscita ad usare la miseria delle parole. La crisi
investe sia le forme narrative che quelle scientifi-
che, ma anche quelle delle leggi: & in crisi il con-
cetto stesso di legge.

La scienza, in particolare, da questa crisi ha
saputo produrre una trasformazione che, tra tut-
te, € la pii1 riuscita, nel bene e nel male. E’ la pin
riuscita per aver accettato di passare dall’oriz-
zonte della verita a quello della descrizione, par-
lando non piu di verita, ma di modelli. Ha co-
munque ottenuto una operativita sulla materia
di portata grandissima.

Chi usa lo strumento della letteratura scopre
che 1'unica via per la narrazione é il totale svuo-
tamento di sé: essere altro da sé, essere altri, ... le
figure, i personaggi... Il pensiero di un oggetto &
pensiero di cid che non appare, & possibilita co-
noscitiva, impedisce di pensare alla cosa cosi
com’e.

Se non potessi dire il nome, comunicare con
parole, oggi non ci sarebbe speranza di Salvezza.

Tutto & irriducibile; tutto & stato perduto: la

perdere, hanno rovesciato il proprio spossessa-
mento. La direzione possibile & lo stupore ango-
sciato (Giacomo Leopardi), che oggi manca.
Nonostante tutto, la parola aggancia qualcosa
della realta. Ci resta lo stupore che la comunica-
zione renda possibile 'aggancio tra parole e
realta, non come possibilita da progettare, ma
come dire la precarieta, I'inadeguatezza di fronte

' alla prova. Ad esempio, Conrad, come tutta la

letteratura moderna, & dichiarazione continua di
‘nebbia’, svuotamento di sé. 5i narrano storie vis-
sute, ma il narrare & fonte di smarrimento, di
consunzione. In Cuore di tenebra, nel narrare, il
narratore si svuota, si consuma. Appare poche
volte, ma ogni volta sempre piu ‘consumato’.
Come un Buddha. Come in Kafka, che racconta
la propria inconsistenza, il proprio essere altro,
essere abitato dal tutt’altro, da cio che si pone co-
me il diverso da noi. Relazione deriva da religio-
ne. Il sentimento di religio & il pitt bello, come la
creazione pil bella & quella teologica, non utilita-
ristica, ma come dono: portare all esistenza qual-
cosa di totalmente diverso da noi. Lalterita si-
gnifica dono, non scambio.

11 dono stesso & Salvezza, la creazione amoro-
sa di sé. La religio presuppone pero il rapporto
uomo/Dio come distinti, come soggetto e ogget-
to. I lavoro del narratore, invece, pone una rela-
zione non tra noi e il ‘mondo altro’, non tra sepa-
rate entita in sé, ma tra soggetti in cui non c’e pin

| consistenza.

Daniele Del Giudice
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Essere nell’attesa: “Ut unum sint” (E éf

Un tempo si parlava di ‘unita’ come annullamento delle diversita e della dialettica. Oggi, secondo
I'autore, teologo, si fa strada il concetto della “totalita in ciascuno”, di un’unita che trasfigura, man-
tenendoli, i tratti di ogni "volto’. E le conseguenze di tale pensiero chinmano i singoli alla scoperta
dell’altro.

Verso la scoperta del ‘noi’

“Che essi siano uno”: & un’invocazione biblica, | lava di tre categorie: totum in multis (la totalita
del vangelo di Giovanni, che sembra fare appello | nei molti), totum ex multis (la totalitd dai molt),
all'uno. Tale invocazione, come il titolo pil1 gene- | totum cum multis (la totalith con i molti). La men-
rale del Seminario di Esodo (“Ormai solo un Dio | talita classica sembrava propendere per la prima
ci pud salvare”), mi hanno provocato imponendo- | accezione: I'uno, al massimo, si nasconde dentro i
mi una domanda: “Ma insomma, siamo ancora al- | molti, ma non fa parte con essi.
la ricerca di un pensiero totalizzante, dove tutta la | Cosi ‘ieri’ - un po’ esagerando - veniva interpre-
ricchezza dei frammenti viene elusa per approda- | tato I'unum: un mondo divino che si sottrae alle
re quasi immediatamente e prematuramente all'u- = angustie della vivacita, della dialettica, ed ha la
nita e alla completezza?”. Cerco di rispondere a ta- | pretesa di farci trascendere sugli altri uomini ren-
le interrogativo. dendoci divini.

Contrappongo l'ieri all’'oggi. ‘leri’ la ricerca ‘Oggi’ - anche questa & retorica, ma credo sia
dell’'uno, dell'universale (nella filosofia e nella teo- ' necessario far riferimento alle conquiste della
logia) appariva spesso come una fuga dal reale, | scienza anche quando si fa teologia e filosofia - sia-
quasi un porsi in antitesi con la realta. Quest'uno, | mo chiamati alle analisi. La scienza, di sua natura,
questo totum, poteva apparire quasi come un vuo- | prima frammenta, spezza, polverizza; non ama
to desostantivato, desostanzializzato che, toglien- | I'unum. Se & vero che oggi ci sono tendenze all'u-
do le realta che fanno pena, deificava le astrazioni: = nismo, a recuperare la totalits, in realta la scienza,
al posto degli dei, le idee; al posto dei volti che di- | polverizzando 'universo, lo rende accessibile a
sturbano, un neutro, un guid senza volto, meglio, | ciascuno. In questo senso essa & democratica: ren-
senza volti. Tutto questo - ed & un mondo in cui | de accessibili ai singoli gli elementi della totalita.
siamo ancora parzialmente immersi - avveniva e | Siamo entrati in un’era in cui il totum & recuperato
avviene quando si fa riferimento ad un modo di = come totum ex multis, un totum pieno - questo
fare filosofia, di risolvere i grandi problemi dell’es- | volto -, non un volto da molti 0 un neutro scelto in
sere e del divenire, per il quale il vero non & questa | molti, ma un volto, eventualmente, che deve man-
tragica realta in cui viviamo, bensi quell’unum ‘ tenere ed approfondire, trasfigurare, dando pil
dell'universale in cui perdersi, della totalita che di- | realta alla universalita dei volti. Unum ex multis:
simpegna dall’affrontare i singoli frammenti, i sin- | un essere, una unita che ricapitola la realta (S.
goli volti. E soprattutto si trattava e si tratta di un | Paolo, S. Giovanni ...), enfatizzandola; un’unita che
vero a cui pochi, una élite di ‘sapienti’ poteva e | significa pienezza di tutti gli esseri (ta panta).
pud accedere: agli ‘altri’ sarebbe destinata la mel- 5. Paolo (1Cor, 15), recuperando in nome della
ma della molteplicita, della storicita, del divenire. | risurrezione di Cristo la visione finale, afferma che
Solo pochi avrebbero in sorte la mistica del contat- | il risorto, dopo aver ricapitolato ogni cosa, portera
to immediato con il mondo divino, addirittura con | il tesoro di ricapitolazione, di rivalorizzazione to-
la pretesa autosuggestionata di possedere la verita. | tale della realta - e non di annullamento! - al Padre,

Quando studiavo, da ragazzo, ricordo che rima- | a Dio. E allora, alla fine, “Dio sara tutto in tutti”, la
nevo molto impressionato dalla distinzione in ter- | totalita in ciascuno: un Dio riempito di noi, un uno
mini didattici della totalitd (unum, totum). Si par- | che & totalita.




Ebbene, di fronte all’'uno inteso come totalita
possono svilupparsi due diverse reazioni psicolo-
giche.

Una prima reazione (la pit diffusa) consiste nel-
I'avvertire il ta panta (la totalita che & chiamata a
dare volto all’unum) come un’anonima, incom-
bente, assediante minaccia che soffoca e pesa,
piuttosto che ritenerla - come un tempo - una scor-
ciatoia per liberarsi dalle cose, dal concreto con
tutte le sue contraddizioni. La totale realta che vie-
ne chiamata ancor oggi in causa, anche in nome di

Dio e della fede, diventa come una minaccia. |

Passati i tempi in cui si doveva fare i conti con un
solo re, un imperatore, un padre di famiglia, ab-
biamo oggi di fronte un grande ‘anonimo’, una au-
torita spersonalizzata: lo stato, I'Europa, il genere
umano, il cosmo...

Penso, con Rubbia, che sta finendo 1'era della
fissione, della distruzione dell’atomo che ha gene-
rato energie distruttive. Con fatica si sta lavorando
per la fusione dell’atomo. Sogno un’eta scientifica
in cui, piu che disgregare per cavare energia di di-
struzione, si ricompone il diviso per dare energia
pulita. Tutto, oggi, richiamato ad unita, sembra di-
ventare incombenza anonima, ineludibile.

La seconda reazione consiste nel guardare al-

I'immenso fa panta (la totalitd) con fiducia, come |

un chairds, un’opportunita per aprirmi, un ‘qualco-
sa’ che mi da salvezza.

In termini vasti, si dice che stiamo entrando in
un’era di assoluta interdipendenza: ciascuno di-
pende dagli altri, ma anche la totalita, in qualche
modo, dipende da ciascuno. Io divento decisivo
per la realta, come la realta & decisiva, decidente su
di me. E allora ci si chiede: “Quale unita pud salva-
re, se bisogna che nell'unita restino i molti (unum
ex multis, totum ex multis, e non totum sine mul-
tis, la totalita senza la molteplicita?”). E" qui che bi-
sogna confrontarsi, con questa domanda.

A me sembra che le due risposte possibili, e og-
gi in conflitto (la prima vincente e la seconda timo-
rosamente appena balbettante), dipendano da due
opposte logiche: la logica del mercato e la logica
della solidarieta.

Tutto il mondo - soprattutto dopo la caduta dei
‘muri’ - & rapito dentro la logica del mercato, della
concorrenza, come fattori culturali universali, che
decidono di tutti gli spazi della nostra esistenza.
Perfino la preghiera e la fede a volte entrano in
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| questa logica, per la quale I'interdipendenza, la to-
talita che valorizza i singoli frammenti puo essere
risolta, come salvezza, solo se ogni frammento ac-
| cetta le regole del gioco della concorrenza.
| Siamo di fronte, apparentemente, alla democra-
zia in cui tutt i frammenti sono uguali. Di fatto,
ogni frammento & stimolato a farsi forte, soprattut-
‘ to se pensiamo che & il denaro (il dio-denaro) la
traduzione del valore in termini di comumnercialita,
& il denaro cio che veramente conta. E la storia di-
venta una gara: fra singoli, fra gruppi, fra stati, fra
continenti, all'interno dell'Europa...
| Penso che questa cultura & tremenda, perché il
valore del singolo tende ad essere misurato in rap-
| porto alla capacita di identificarsi con cose. Se cia-
| scuno di noi matura attraverso un processo di
identificazione, nel mondo sta valendo - come pro-
cesso di ‘crescita’ - I'identificazione con cose, non
con persone. E sia chiaro che nemmeno il processo
di identificazione con valori sarebbe sufficiente se i

. valori rimangono astratti, oggettivi: la liberta, per-
| fino la carita non realizzano crescita se rimangono

sullo sfondo. Piuttosto tutti sono, all'interno di
questa cultura, sollecitati a diventare soldati del
| proprio dio, del proprio io.

| Esiste tuttavia una seconda risposta - certo mi-
noritaria -, basata sulla solidarieta e sull’amore.
Credo che, anche da un punto di vista filosofico e
teologico, sia necessario recuperare il primato del-
'amore autentico, gratuito, cioé quella logica per

| la quale ognuno tende al noi proprio per maturare

il suo io e per questo si incammina verso una asso-
luta solidarieta. In tal modo si valorizzano le per-
sone, i frammenti, ogni frammento; e se ogni indi-
viduo matura dentro di sé 'apertura agli altri (non
all’altro astratto) si pone una piccola soluzione.
| Qui, dunque, si propone, in contrapposizione
alla logica della concorrenza (et/et, che diventa
spesso autfaut: o gli altri o noi, o tu o io), 1a logica
della compagnia, dell'in/in, del con/con o, racco-
gliendo l'invito di Bonhoeffer, del per/per: io in te,
tu in me, io in voi, voi in me. Cosi ognuno diventa
come ospite di tutti gli altri o, meglio, come affer-
ma S. Paolo: la totalita in ciascuno. Paolo parla di
| un Dio che sara la compresenza di tutti i volti, di
| tutti i frammenti. Verso questa meta dobbiamo
tendere: bisogna caricare d’iniziativa, di apertura
verso il mondo ogni coscienza. Ci0 accresce la bel-
I lezza del vivere perché costringe I'individuo a cer-
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care, a desiderare sempre: la sete non si estingue,
Ia fame cresce. Fenomenologicamente diventiamo
‘meraviglie’, oltre la poverta del nostro piccolo io.
Penso che la salvezza verra da questo cambio di
mentalita, che vedo gia in germoglio: quanti grup-
pi, quanti movimenti, quante socializzazioni libere
di volontariato si muovono oggi
su questa ipotesi. Mentre sta
crescendo - e deve crescere - il
peso della.legge che fa emer- ¢
gere il noi (il noi infatti viene * "
richiamato dagli abblighi e
dai divieti stabiliti dal legi-
slatore), mentre sta cre-
scendo l'interdipendenza,
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denza - a rifornire I'umanita, cominciando dalle
nuove generazioni (attraverso 'educazione civi-
ca al valore dell’altro, del noi, come primari
sull’io, al valore delle altre culture). Dovremmo
vivere I'esistenza come pro-esistenza
(Bonhoeffer ...}, non come in-sistenza su di sé o
come con-sistenza (I'egoismo ...).
Tutto cid pud apparire un sogno. Credo tut-
tavia che il modo pil1 adeguato,
perché passa per le coscien-
ze, per combattere la
N logica del mercato
e della concorren-
za, stia nella gioia
del pro-esistere:
essere frammento
'~ —~————f che sente e accetta
il valore degli altri
frammenti, che apre
le mani e stringe i
cuori perché si co-
struisca il tutto.

Luigi Sartori




33 = _—
Essere nell’attesa: “Ut unum sint” (g é{

L'unita cui fa riferimento la preghiera del Figlio nel Vangelo di Giovanni é relazione, é ‘plurale’. Ma
allora, afferma I'autore, filosofo, “I'uno che pensiamo é 'uno della distinzione, della differenza”. E Ia
salvezza diventa sinonimo di “conservare la contraddizione” e non conciliazione del conflitto.

Unita nella contraddizione

Il Seminario che quest'anno Esodo ha organiz-

zato prende l'avvio dall’affermazione di |

Heidegger: “Ormai solo un Dio ci pué salvare”. Si
tratta di una constatazione ovvia, di una abbastan-
za sciocca banalita, perché - a meno di non inten-
dere la salvezza in senso molto riduttivo, partico-
lare, come terapia di qualche specifico malanno,
anziché come redenzione da una condizione di
peccato - & evidente che solo Dio salva. L'uomo
non ha in seé la forza di salvarsi: I'affermazione di
Heidegger non ha nulla di stupefacente ma, per
certi aspetti, imbarazza nella sua evidenza.

E’ vero tuttavia che, dal punto di vista storico,
non & affatto ovvia, dal momento che il moderno
contemporaneo & per I'appunto I'esatta rimozione
di questa idea, & la credenza che l'uomo possa sal-
varsi. Tutte le ideologie, nella loro quintessenza,
implicano l’affermazione secondo cui I'uomo
avrebbe in se stesso la forza di salvarsi, di redimer-
si nel senso pit1 pieno del termine. La cultura mo-
derna - come tanti hanno detto - & sostanzialmente
pelagiana, e tutte le sue utopie sono informate a
questo rovesciamento del presupposto biblico ed
evangelico. Ma da un punto di vista teologico e fi-
losofico, a prescindere dal credere o dal non crede-
re, la frase di Heidegger non pud non essere accol-
ta come evidente: solo un Dio mi pud salvare; se
mi salvero non sara certo in forza della mia natura.

1l titolo della conversazione di oggi ¢ tratto da
un'invocazione di Gesu al Padre, raccolta dall’e-
vangelista Giovanni: Ut unum sint, affinché essi
siano una cosa sola, affinché il molteplice possa es-
sere uno come uno sono il Padre e il Figlio. Tutto il
Vangelo di Giovanni, il teologo per eccellenza, &

teso a mostrare l'intreccio d’amore divino tra |

'Unigenito e il Padre. Ma questa agape divina, che
si rivela sostanzialmente nel dare il Figlio, da parte
del Padre, ha come significato, ha come suo senso
che il molteplice diventi uno, che tuttii figli diven-

tino figli di Dio, che tutti credano e dunque abbia-
no vita eterna, poiché fede significa vita eterna, vi-
ta piena. In Giovanni & costante questa affermazio-

| ne, questa convinzione: come Padre e Figlio si mo-

strano legati da un legame di amore libero {perché
in questo legame non c’¢ alcuna necessita; libera-
mente il Figlio fa la volonta del Padre, ed & uno

| con il Padre), cosi - secondo questo grande simbo-

lo - dovrebbe essere orientato il cammino di tutti i
figli.

Ut unum sint sicut nos, dunque, & la preghiera
del Figlio. Non d fermiamo ad analizzare come si
articoli questo simbolo in Giovanni; come tutti i
simboli, & drammatico. Non si tratta certo di due
figure che in Giovanni possano essere dette alla

| pari. Tutta la teologia cristiana, commentando

questo passo, ha continuato e continua a riflettere
intorno alla possibile definizione di questo intrec-
cio: di quale relazione si tratta? Come comprende-
re il rapporto tra Padre e Figlio? In che senso va in-
teso “il Padre & pii1 grande di me”? Qual & il rap-

| porto tra il logos che si incarna e il Padre? Lasciamo

alla teologia affrontare tali interrogativi.
Di certo il Dio che compare in Giovanni & ‘rela-
zione': & la relazione tra Padre e Figlio, che viene

| rivelata affinché in essa possano essere compresi

tutti i volti, tutte le cose.
L'unum sint & I'uno plurale, & 1'uno dentro cui
si stabilisce una relazione, e questa relazione & cer-

| tamente arché, dal momento che non possiamo ri-

salire a prima di questa relazione. Arché, dunque,
in tutti i suoi significati: principio, inizio, supremo.
Il principio & la relazione; una relazione che non
viene meno, che non si consuma, che ora & quella
tra Padre e Figlio ma che si rivela affinché escato-
logicamente tutti siano in essa. Si tratta di un
unum che & unita del molteplice, un unum, ap-
punto, che & una relazione.

Nulla di difficile da pensare: dal punto di vista
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matematico il punto stesso & un’infinita di spazi;
matematicamente e filosoficamente, in senso pro-
prio, non esiste un unum diverso da questo. Gia
qui, perd, sorge un problema, perché se I'uno ¢ ‘re-
lazione’ ¢i troviamo in un campo in cui non ¢’e as-
solutamente nulla di misterioso. Se & cosi, questo
linguaggio evangelico si pud tradurre in termini
semplici e assolutamente incontrovertibili in lin-
guaggio matematico-scientifico, neanche filosofico;
perché non esiste nessuna possibilita di concepire
direttamente 1'uno, in termini matematico-scienti-
fici: ogni segmento, per quanto piccolo, & un'infi-
nita di punti, & uno, ma & anche un’infinita.

Filosoficamente siamo in presenza di un ‘uno
che &, cioé di un uno che ‘si rivela’, di un uno cui
compete la determinazione dell’essere, cui si attri-
buisce qualcosa, che si predica - e dunque non &
I'uno semplice. La riflessione filosofico-scientifica
mai ha avuto a che fare con I'idea dell'uno sempli-
ce: & inoperativa, per la riflessione filosofica, I'idea
dell’'uno semplice.

E’ un uno che &, che si articola, che si dice, che
si esprime, che diviene. E’ I'uno di un insieme di
figure; certo, non & 'uno della prima ipotesi del
Parmenide di Platone. Qui c’é una decisione drasti-
ca che impedisce di pensare una strada: non si pud
risalire a prima di quell'arché che & Padre e Figlio
(che & due, e ciog molti). La strada della prima ipo-
tesi del Parmenide (quella dell'uno non predicabile,
di cui non si pud propriamente predicare neppure
I'essere) viene sbarrata. E forse tutta la nostra cul-
tura deriva da questo divieto: uno, per noi, & I'uno
di un insieme, di un molteplice; non & 'uno uno.
Ma vediamone le conseguenze.

L'uno che siamo - che & questi nostri volti, che
si distinguono e contraddicono - come & concepibi-
le se non come l'uno della contraddizione?.
Dovremmo pensare cosi: ora, questa contraddizio-
ne, quella delle nostre persone, si da in termini di
amico/nemico, cioé di conflitto; allora, invece,
questa stessa contraddizione si dara in termini di
filia, di eros, di agdpe.

Ma andiamo a vedere la contraddizione all'in-
terno del simbolo da cui siamo partiti: Padre e
Figlio. Li vi & agipe divina, un rapporto di amore;
ma in questo rapporto d’amore la contraddizione
arriva al grido, poiché implica non solo morte e
morte maledetta, ma anche - nel momento della
morte - la testimonianza dell’abbandono.

e
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Se 1'uno che pensiamo non & 'uno in cui si ri-
solve e si concilia la contraddizione, non & 1'uno
nel quale la diversita e la distinzione si superano,
si redimono, ma é 'uno della distinzione, della
differenza, della contraddizione, secondo quel
simbolo noi pensiamo ad un’unita in cui la con-
traddizione giunge fino al punto dell’abbandono.
Altrimenti, per altre vie, la salvezza sarebbe conce-
pibile solo revocando il simbolo giovanneo, pensa-
ta cioé come totalita indistinta in cui le differenze
scompaiono e si mantengono solo in termini reto-
rici. Ma se pensiamo cosi, allora dobbiamo trarne
le conseguenze radicali: vi sarebbe salvezza solo se
il Dio-Trinita si superasse nell’'Unum-unum
(Platone) - ed & la strada del misticismo neo-plato-
nico, anche all'interno della tradizione cristiana,
che pone il Deus-Trinitas come preambolo all'ernosis
piena, all'interno della stessa divinita, che vede la
posizione trinitaria come una condizione, come
una relatio adventitia all'interno della stessa Trinita,
e non come una relatio 1on adventitia, come diceva
Agostino. Ma se pensiamo alla relatio non adventitin
e la pensiamo come quella relazione testimoniata
nel Vangelo, allora quella relazione ha al suo inter-
no la contraddizione fino al grido dell’abbandono.

E allora Ia nostra unita, all'interno dell'unita di-
vina, & un’unita in cui certo siamo con i nostri volti
distinti, ma 1 nostri volti distinti che si contraddico-
no, che soffrono. E la salvezza assume, paradossal-
mente, il significato di servare, che & appunto uno
dei significati del termine ‘salvezza’; e la salvezza
sarebbe nient’altro che ‘conservare la contraddi-
zione’, ‘saperla mantenere’.

‘Solo un Dio ci pud salvare’ significa allora che
solo un Dio ci pud rendere talmente forti da sop-
portare la contraddizione. Questo & possibile solo
nella prospettiva escatologica: solo alla fine sare-
mo cosi forti - grazie a Dio - da sopravvivere al gri-
do dell’'abbandono. In fondo, come il Figlio: al mo-
mento della resurrezione non viene superata la
contraddizione; nella resurrezione, il risorto é lo
stesso crocefisso (nessuno, come Piero della
Francesca, I'ha visto). Non viene trasformato,
mantiene le sue piaghe, le ferite, i segni dell’abban-
dono del Padre. Ma é forte abbastanza da amare il
Padre nell'abbandono, da risorgere al Padre attra-
verso l'abbandono e la contraddizione estrema.

Se non é questa la salvezza, se la salvezza € in-
vece conciliazione, allora dobbiamo pensarla sullo
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sfondo di una conciliazione della stessa Trinita, eli-
minando l'elemento di contraddizione nella relatio
non adventitia. Ma, in questo caso. che cosa avviene
della sequela ‘logos, sarx, crocifissione’? E’ tutta
una commedia, risolta in partenza sulla base di
un’idea di resurrezione assolutamente trionfalisti-
ca, onniconciliatrice.

Questa era la grande polemica, irrisolta, e che |

sempre restera tale, che & alla base della nostra in-
quietudine occidentale europea; che divideva la

prospettiva neo-platonica dalla prospettiva teolo- |

gico-ortodossa cristiana. Avevano certamente
buon gioco i cristiani a dire: “Come & possibile
pensare a quell’'Unum-unum come ‘verita del tut-
to’? Se lo separi dai tutti, come lo puoi pensare ‘ve-
rita del tutto’?” Ridiventa parte, ridiventa nient’al-
tro che dimensione particolare. Avevano buon
gioco i cristiani nel dimostrare l'estrema difficolta
di dedurre dall'Unum-unum l'uno che &.
Dall’altra parte i neo-platonici avevano forse
qualche ragione nel chiedere: “Ma di quale salvez-
za parlate? La nostra salvezza attraverso la gnosi
giunge davvero ad una risoluzione della contrad-
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dizione. Certo che non & esprimibile il momento
della risoluzione della contraddizione; ma forse
che nella vostra prospettiva trinitaria puo essere
veramente pensata la risoluzione del conflitto?”.

Se il tutto che va ad essere abbracciato
nell'uno, & il tutto di noi (questi volti sofferenti,
questi volti diversi ...), se nessun capello deve es-
sere perduto di questi noi, allora la salvezza non
puo essere intesa che come ‘servare la contraddi-
zione’. Ma non & sempre cosi che la teologia ha
presentato la salvezza: come salvezza dalla con-
traddizione, e non della contraddizione?

Qui veramente greco e cristiano si confrontavo-
no e, confrontandosi - come sempre avviene nelle
grandi guerre - i linguaggi si mescolavano. Da qui
tutto 1'equivoco, che ancora continua, di pensare
che per questo si sia prodotta una grecizzazione
del discorso cristiano. In realta si tratta di una

. grande guerra che continua - e continuera finché ci

sarad Europa. Questa guerra & la nostra cultura, la
nostra civilta.

Massimo Cacciari
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Suggestioni e riflessioni

Il seminario organizzato da Esodo nel mese di
novembre 1996, che aveva come tema generale la
famosa espressione di Heidegger “Solo un dio ci
pud salvare”, & stato utile perché ha permesso di
chiarire alcune ambiguita che contraddistinguono
molti dibattiti attuali quando si confrontano filoso-
fi e teologi.

Purtroppo non ho potuto partecipare a tutti e

corsi, perd, non comincia al momento in cui si dif-
ferenziano le direzioni di marcia, ma al momento
in cui & iniziato il viaggio, al momento stesso in cui
si & saliti su un convoglio piuttosto che su un altro.

2. Per il credente, la frase heideggeriana presa a

' tema del seminario non puo e non deve essere an-

quattro gli appuntamenti previsti, ma solo a quello |

di apertura (relatori L. Cortella e S. Natoli) e a
quello di chiusura (relatori mons. L. Sartori e M.
Cacciari). Le considerazioni che cercherd di espor-

re, nel modo piti conciso possibile, si limiteranno |

percio a quanto emerso in questi due incontri.

1. Al termine del seminario si & imposta una
evidente constatazione: la frase di Heidegger, pro-
posta in modo del tutto indipendente ed avulsa
dal suo contesto, ha in sé tutta 'ambiguita che il
tema della fede e della salvezza assume inevitabil-
mente, quando si voglia di fatto identificare la filo-
sofia e la teologia, senza tenere ben presente la loro
fondamentale irriducibilita. Nel corso del semina-
rio, infatti, i credenti davano per scontato che l'e-
spressione heideggeriana fosse un’affermazione,
mentre i non credenti, e Natoli e Cacciari lo sono
se non altro per loro esplicita amumissione, la inter-

nacquata quasi per andare incontro a chi non cre-
de o, peggio ancora, per mascherare la propria in-
decisione di fondo e darle dignita ‘culturale’.
Anche quando si fosse dimostrato, cosa del resto
non difficile, che gli uomini si sentono radicalmen-
te insicuri, ed avessimo concluso che questa insi-
curezza corrisponde ad un bisogno antropologica-

| mente strutturale, non potremmo mai da questa
| constatazione dedurre per forza logica I'esistenza

pretavano come se in realta fosse formulata in |

questo modo: “Solo un dio potrebbe salvarci ... se ci
fosse (cosa del tutto improbabile)”. Se si tiene conto di

questo diverso punto di partenza, & naturale cheil |

confronto fra i teologi credenti e i filosofi non cre-
denti, si sia sviluppato necessariamente in modo
ambiguo: i due modi di pensare, quello filosofico e
quello teologico, si svolgevano su binari paralleli
ma indipendenti, dando la sensazione illusoria che
si percorresse la stessa strada. E’ cosi accaduto cio
che avviene sempre in casi simili: per certi versi e
per un lungo fragitto, la direzione pud sembrare la
stessa, ci si pud anche vedere, ci si pud parlare,
perfino toccare, poi si imboccano direzioni diverse
e ci si perde di vista. La divaricazione dei due per-

ed il riconoscimento di un Dio salvatore. Tale de-
duzione rimarrebbe sempre un atto dell'uomo, il
quale sarebbe ritenuto di fatto capace di partorire
un pensiero oltre i suoi limiti e di produrre una
realta salvifica, che per definizione non risiede nel-
le possibilita umane. Si scambierebbe, in ultima
analisi, un’aspirazione interna all'uomo con una
realta a lui esterna. Illusione! L'uomo puo ricono-
scere questo Dio salvatore solo se Lui stesso gli si
rivela e gli si concede in modo autonomo e gratui-
to. Dopo il suo incontro con il Dio che gli si e rive-
lato e gli si & donato come salvezza, il credente
puo parlare del suo modo di sentire e di interpre-
tare il mondo, utilizzando i concetti e le categorie
proprie di tutti i suoi simili. Potra, in altri termini,

| essere anche filosofo, ma anche in questo caso non

per dimostrare il Dio in cui crede, bensi per mo-
strare ci6 che Jui crede e il suo conseguente modo
di vivere e di interpretare la propria vicenda terre-
na.

3. Quanto appena detto, a mio avviso, ci mo-
stra il punto di intersezione in cui possono comu-
nicare proficuamente credenti di diverse religioni
e non credenti. Il credente, e dal suo punto di vista
il non credente, non si devono perd illudere.
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Certamente, fatte le debite distinzioni, si potranno
fare molte riflessioni insieme, si potranno elabora-
re progetti umani comuni, si potra agire a stretto
contatto nel reale, ma, anche quando non sem-
brera, al fondo ci sara sempre una irriducibile di-
versita di interpretazione del mondo. Le lenti deghi
occhiali con cui osservano lo stesso paesaggio sa-
ranno sempre e comunque di colore diverso. Tutte
le volte in cui i due osservatori, che portano oc-
chiali con lenti di colore diverso, vorranno convin-
cere loro stessi e assicurare gli altri che vedono lo
stesso mondo, ci sara, coscientemente o no, ingan-
no. Se avremo presente, invece, come stanno le co-
se potremo non solo collaborare, ma aiutarci a sco-
prire e ad interpretare meglio la realta che ci sta di
fronte, e non si creeranno quei fraintendimenti,
che quando meno ce lo aspettiamo possono porta-
re a tensioni talvolta anche drammatiche.

E’ esemplare, a questo proposito, quanto si leg-
ge nel capitolo 17 degli Atti degli Apostoli. Paolo,
ad Atene passeggia per la citta e nota le numerose
statue erette agli dei. Ne trova anche una dedicata
al dio ignoto. L'apostolo pensa forse di trovarsi fra
una popolazione estremamente aperta alla ricerca
‘religiosa’ e desiderosa di conoscere anche quello
che del divino rimane sconosciuto. Cosi, come
molte volte i teologi anche oggi fanno, quando si
presenta ai sapienti nell’Areopago della citta, in-
troduce il suo discorso citando poeti e filosofi greci
per evidenziare la loro ansia sincera di sapere
qualcosa di pitt del mondo e del mistero che in
gran parte ancora o avvolge. Man mano che par-
la, Paolo si accorge che tutti lo ascoltano con gran-
de interesse, si sente forse lusingato da questa ac-
coglienza e da questa attenzione e si illude di otte-
nere un grande successo. Quando perd arriva ad
esporre il contenuto specifico del suo messaggio di
fede e afferma: “... Ora Dio ordina a tutti gli uomini
di tutti i luoghi di ravvedersi, poiché egli ha stabilito un
giorno nel quale dovra giudicare la terra con giustizia
per mezzo di un 1womo che egli ha designato, dandone a
tutti la prova sicura col risuscitarlo dai morti”, gli Atti
degli Apostoli ci riferiscono che 'atteggiamento
degli ascoltatori muta radicalmente. Infatti
“Quando sentirono parlare di risurrezione di morti, al-
cuni lo deridevano, altri dissero: «Ti sentiremo su que-
sto un'altra volta»” (17,30-33). Questa ‘conferenza’
tenuta dall’apostolo Paolo agli ‘accademici’ di
Atene del suo tempo non sembra, anche nei termi-

ni e nelle argomentazioni, 'anteprima di tanti di-
battiti odierni?

4. Forse si sta finalmente superando la confu-
sione operata da chi, probabilmente per senso di
insicurezza o di inferiorita, ha supplito la carenza
di riflessione teologica, mutuando quasi di peso
elaborazioni che avevano come oggetto argomenti
teologici, ma che erano e volevano rimanere di na-
tura filosofica. Non ne sono stati responsabili i filo-
sofi, intendiamoci bene, ma chi ha voluto vedere
in loro ci6 che non erano e non volevano essere. In
questo senso sono molto grato a Massimo Cacciari
che, di fronte all'invito di precisare la collocazione
che egli, all'interno del suo modo di interpretare il
cristianesimo, assegna alla resurrezione di Cristo
dai morti, una delle affermazioni pitt sicure e piu
significative dei testi del Nuovo Testamento, ha
affermato con estrema chiarezza che questa fede,
dal punto di vista filosofico, & un assurdo o una
pazzia.

Non era un’affermazione scandalosa e tanto-
meno offensiva. Era una conferma. Il cristiano co-
nosceva gia questa risposta. Era 'unica possibile,
cosa di cui era perfettamente cosciente gia I'apo-
stolo Paolo, quando ai cristiani di Corinto scrive-
va: “E mentre i giudei chiedono i miracoli e i greci cer-
cano la sapienza, noi predichiamo Cristo crocifisso,
scandalo per i giudei, stoltezza per i pagani; ma per co-
loro che sono chiamati, sia giudei che greci, predichia-
mo Cristo potenza di Dio e sapienza di Dio. Perché cid
che ¢ stoltezza di Dio é piii sapiente degli uomini, e cio
che é debolezza di Dio é piit forte degli uomini” (1Cor
1,22-25). E, a scanso di equivoci, nello stesso capi-
tolo con estrema chiarezza Paolo dice che questo
Cristo crocifisso & lo stesso che & stato risuscitato
dai morti.

5. Forse molti non I'hanno avvertito, ma tutta
V'iniziativa di Esodo ha avuto un contenuto ecu-
menico, pil di tante altre manifestazioni che tali si
definiscono. Il vero ecumenismo nasce prima nei
fatti e poi viene assunto, purtroppo non sempre, a
livello istituzionale. E" un'illusione pensare di tro-
vare soluzioni ecumeniche interconfessionali e in-
terreligiose con confronti e rielaborazioni, che si
sviluppino da riflessioni ed elaborazioni teologi-
che interne alle singole istituzioni. Sono gli interro-
gativi sorti al di fuori a determinare le spinte che

ESODO .
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creano disturbo e spingono i credenti e i responsa-
bili delle singole chiese a prendere atto dei muta-
menti avvenuti e a riaggiustare le proprie teologie,
le proprie ecclesiologie e i loro comportamenti.

Per essere piti precisi. In questo seminario, nel-

la sostanza, si & affrontato un
tema classico della polemica fra
cattolici e protestanti: quello
della giustificazione per fede e
della possibilita per 'uomo con
le proprie opere di raggiungere
la salvezza. Il seminario era or-
ganizzato da cattolici e cattolica
era la stragrande maggioranza
dei partecipanti. Eppure per af-
frontare questo tema classico in
un contesto post-moderno non
si & avvertita 'esigenza di di-
stinguere le posizioni dei prote-
stanti e dei cattolici, ma si & cer-
cato di dare delle risposte sem-
plicemente come cristiani.
Qualcuno potrebbe pensare che
nessuno ha avvertito questa ne-
cessitd, dal momento che in fin
dei conti il confronto e la di-
scussione vedeva impegnati,
fra i cristiani, solo i cattolici.
Questo & invece proprio il pun-
to. Ammettere che solo un Dio
ci puo salvare perché I'uomo
non pud produrre dal suo inter-
no la salvezza a cui aspira, cor-
risponde esattamente all'impo-
stazione che la Riforma ha dato
al problema, in polemica con la
chiesa cattolica. E non & un caso
che negli incontri non sia mai
stato citato nessun concilio e
nessun documento pontificio.
Non solo. Che gli unici teologi
citati in questi dibattiti siano
stati D. Bonhoeffer e K. Barth.
Un caso? Oppure tutto questo
sta ad indicare che, chi non ha
l'ossessione dell’appartenenza
confessionale, ormai riflette, ra-
giona ed elabora approcci teo-
logidi di fatto ecumenici?
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6. E’ necessario che tutti quelli che hanno ma-
turato questa mentalitd aperta, ecumenica, e la ri-
vista Esodo dovrebbe ritenersi collocata in questo
ambito, non commettano Y'errore di sentirsi appa-
gati dalla loro capacita di esprimersi in modo libe-

ro ed autonomo. Sarebbe, cre-
do, riduttivo, e in un certo sen-
so anche colpevole, non tentare
di riflettere anche sulla ricadu-
ta che il nuovo modo di pensa-
re pud e deve avere sulle sin-
gole chiese di riferimento (se
non piace dire ‘di appartenen-
za').

Nel primo incontro del se-
minario, sull’'onda di quanto
affermato da S. Natoli, é stato
affermato che nella crisi del po-
st-moderno il cristianesimo
puo riaffermare un suo ruolo
attivo, a patto che abbia il co-
raggio di ripensare il proprio
messaggio e la propria tradi-
zione in termini del tutto nuo-
vi. E’ possibile ipotizzare una
risposta di questo genere, sen-
za valorizzare al massimo le si-
nergie propositive presenti nel-
le diverse chiese cristiane?
Inoltre: sara sufficiente dare
una risposta di natura essen-
zialmente ‘teologica’ prescin-
dendo dalla prassi quotidiana
di quanti vivono la loro fede
cristiana all’interno di una
chiesa cristiana, e quindi senza
ripensare e modificare anche
strutturalmente le singole chie-
se? E’, per esempio, del tutto
indifferente, tanto per riferirci
al nostro contesto quasi esclusi-
vamente cattolico, che ai pro-
blemi sollevati dal movimento
Noi siamo chiesa si dia una ri-
sposta di un tipo piuttosto che
di un altro o, addirittura, non si
dia nessuna risposta?

Franco Macchi
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E’ possibile la salvezza oggi?

Il Seminario era sulla questione della salvez-
za. La frase di Heidegger, che & stata posta come
titolo “Solo un Dio ci puo salvare”, si colloca nel
percorso del pensiero del filosofo, come suo pun-
to finale aperto. Solo un Dio ci puo salvare, per
Heidegger, perché la tecnica che domina 0ggi il
mondo non & signoreggiata dall'uomo. All'uomo
e possibile 0ggi solo la preparazione, la disponibi-
lita (Bereitschaft) all'attesa, all'avvento del Dio; “il
pensiero - dice Heidegger - non lo put avvicina-
re”. Il filosofo indica poi la necessita dell’avvento
di un “altro pensiero”, di un rovesciamento.

A me pare che tutto questo discorso abbia co-
me suo presupposto la concezione di Heidegger
della “storia dell’essere”, e che questa concezione
sia tanto fondamentale nel suo pensiero quanto
per me dubbia. Questo lo dico non perché voglia

qui inoltrarmi nella discussione del pensiero hei- |

deggeriano, ma solo perché questa sua concezio-
ne della storicita dell’essere, e dunque, di conse-
guenza, della storicita della questione della salvezza,
ha di fatto condizionato tutto lo svolgimento del
Seminario. Ha senso, perd, mi chiedo, porsi il
problema della salvezza 0ggi? O, per essere piu
chiaro, in che senso il problema della salvezza
oggi € diverso da quello che poteva essere posto
duecento o duemiladuecento anni fa? Gia porre
la questione della salvezza dall’oggi vuol dire da-
re alla questione una inclinazione decisiva, signi-
fica, in pratica, porre la questione dell’assoluto
(questo vuol dire ‘questione della salvezza’) a
partire dalla storia e non l'opposto, la questione
della storia a partire dall’assoluto. Naturalmente
si puo fare, a condizione che si sappia che cosi
agendo si compie una scelfa, si & git compiuto il
passo decisivo, che condizionera in modo deter-
minante tutto il lavoro di ricerca: si fara un di-
scorso antropologico, non teologico. Si parlera di
salvezze e non di salvezza. In effetti cosi & stato.
Il Seminario e consistito in un inventario delle
‘salvezze’. Nessuno, tranne, se non erro, che in
un solo caso {quello di Natoli), ha indicato una

via di salvezza per tutti. Natoli non si & limitato a
contribuire all’inventario, né ha descritto una po-
sizione solo personale, ma ha esposto la sua posi-
zione filosofica (cioé proposta come valida per
tutti) e personale insieme, quella - come si sa -
che egli stesso definisce neo-pagana’. Di cid gli
va dato merito.

Era quasi inevitabile che cosi fosse, date le
premesse heideggeriane da cui il Seminario ¢
partito, che sono, come cercherd di dimostrare,
niente affatto neutrali, ma gia in loro stesse pre-
giudiziali, fortemente compromettenti.

Porre il problema della salvezza 0ggi signifi-
ca, come ho detto, porlo a partire da un punto di
vista storico, percid dare per scontato che un
punto di vista storico sia possibile. Se il punto di

| vista storico é possibile, esso & autosussistente: la

storia é in sé in qualche modo autosufficiente. Se
e autosufficiente, la questione della salvezza &
un’opzione, non una necessita. Se € un’opzione,
essa pud essere pienamente spiegata con criteri,
diciamo cosi, storico-antropologici. Ecco che il
cane, come si dice, si morde la coda.

La questione della salvezza, ovvero l'assolu-
to, si pone nella storicitad solo come problema
della fede. Se la questione & posta a partire dalla
‘storicita possibile’, la fede & solo una variante
della storicita, & una questione antropologica,
psicologica, sociologica... La fede & un conforto,
un aiuto, una consolazione per stare nel mondo.
Essa & un mezzo, non un fine. Un espediente, se
si vuole un'astuzia per sopravvivere. La vita e
‘antropologicamente’ possibile, la salvezza va per-
ci0 intesa in senso relativo, come salvezza antro-
pologica (psicologica, sociologica...).

Ma proviamo a rovesciare la premessa. La
storia non & possibile perché la vita non & possi-
bile. “Ma noi viviamo!”, si dira. “No - si pud ri-
spondere - non viviamo, passiamo il nostro tem-
po a dimenticare la vita, a sviarci, a di-vertirci”.
Quella che chiamiamo vita & in realta oblio della
vita: non la vita e possibile, ma il suo oblio.
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Allora tutto il resto deriva in conseguenza: la sto-
ricitd & una consolazione, un’astuzia che ci con-
sente di stare un po’ in pace non in piena luce,

ma nella penombra delle cose, la finitezza, in cui |

crediamo di essere, una fede, relativa - si capisce -
ma tenacissima nel relativo. L’antropologia, la
psicologia, la sociologia ... vanno a farsi benedire
almeno come ‘scienze obiettive’, perché non so-
no altro che effetti della scelta a monte compiuta
della storicita possibile, tautologie di questa, ov-
vero altri modi per mantenere ['oblio (relativo)
della vita.

Noi ce ne stiamo qui ad aspettare, pronti {be-
reif), che il Dio venga, come dice Heidegger e,

certo un poco (relativamente) angustiati dalla fini- |

tezza, non ce la passiamo poi tanto male. Il fatto &
che l'assoluto vuole Vassoluto, il relativo il relati-
vo. Non si pud volere 1'assoluto relativamente (o
si pud, ma allora si vuole veramente solo il relati-

vo), né assolutamente il relativo (se si vuole il re-

lativo assolutamente, in realta si vuole I'assoluto).

Ma che cos’e, allora, la salvezza? Cambiare
opinione, cioé passare dal relativo all’assoluto
non & salvezza, ma solo I'ammissione che la pos-
sibilita (relativa) della vita & il suo (relativo) oblio.

Se io muto giudizio e dico che la vita & impossi-

bile, o che & male, 0 ancora - che & lo stesso - che
Vuomo non puo nulla senza Dio, continuo
cionondimeno a vivere, ovvero sono ancora nel-
'oblio, un po’ meno - forse - relativo. Abbasso
un po’ meno il ‘'volume’ sgradito dell’esistenza,
mi rendo verso di essa un po’ pill responsabile
ed onesto, tuttavia non sono ancora capace di far

fronte pienamente alla mia situazione di ‘abusi- |

vo dell’essere’, di esistente per il quale I'esistenza
& impossibile. Ma se non sono ancora pienamen-
te consapevole della mia reale situazione, ha sen-
so che mi ponga il problema di come salvarmi?
Ha senso, se sono ancora disperatamente (ma solo
relativamente) convinto di essere perduto?

Heidegger, grazie alla sua ‘storia dell’essere’, noi, |

grazie alla nostra storia, ci diamo tempo e chi si
da tempo non & veramente perduto.

Dunque io non so che cosa sia salvezza (natu-
ralmente posso sapere benissimo che cosa sono
‘le salvezze’ - infatti di queste il Seminario ha so-
prattutto parlato), non posso saperlo: solo chi &
perduto pud sapere che cosa vuol dire salvarsi.
Posso sapere, almeno, che cos’é la perdizione?

Posso, credo, proporne una definizione: & 1'asso-
luta non-fede nel relativo, il manifestarsi a me
aperto della impossibilita dell’esistenza. Si puo,
allora, ‘credere nella salvezza'? Si, se si pensa a
qualcosa che e simile alla speranza di vincere la
Iotteria (un pensiero consolante, piacevole da ac-
carezzare in questa nostra vita ‘piena di proble-
mi’), no, se si ritiene che possa comprendere che
cos'e la salvezza solo chi & perduto. Costui non
crede a nulla, non ne ha il tempo: si perde o si
salva nell’ora in cui & perduto. Non ci si salva per
volonta, perché si & perduti proprio quando la
volonta ha esaurito le sue risorse. Non ci si salva
per speranza ma, al contrario, se ci si salva, cid
pud avvenire solo per disperazione. Non si sal-
vano i ‘credenti’, né i ‘non credenti’ in quanto ta-
li. A tutti, non solo a Natoli, resta sempre la ri-
sorsa dell’oblio, della vita impossibile assoluta-
mente, che diventa possibile (anche se meschina)
se rigirata nel relativo. Se ¢ una distinzione che
oggi mi risulta del tutto incomprensibile & quella
tra credenti e non credenti.

Sarebbe facile prendersela con la tiepidezza,
con il relativismo del nostro tempo, ma sarebbe
un modo di introdurre surrettiziamente la stori-
cita, con il suo correlato di relativizzazione. Noi
non viviamo in un tempoe pit tiepido di altri, noi
non ci perdiamo (e forse salviamo) meno che in
altri tempi. Non siamo ai margini, e percid meno
responsabili nei confronti di tutto il tempo. Siamo
centrali e decisivi come qualsiasi altra epoca.

Alla luce del relativo, I’assoluto & in realta ef-
fettivamente impossibile, una cosa che non & da
persone serie, perché opzione subordinata, con-
solatoria della storicita. Qui salvezza (le salvezze) &
legata al proprio specifico, & I'etica in base alla
quale ci si dota del coraggio relativo di ‘guardare
in faccia la realta’, di accettare la finitezza, la rela-
tivita della propria esistenza: un po’ si stringono i
denti, un po’ ci si di-verte finché il tempo passa.

Alla luce dell’assoluto & impossibile il relati-
vo, perché gli appare oblio relativo della relati-
vita, effettiva menzogna. Noi o la vita, in quanto
relativi, siamo impossibili, la vita o noi siamo
male, I'una o gli altri (o entrambi) un abuso. La
scelta dell’assoluto vissuto coerentemente porta
non alla salvezza, ma alla perdizione.

Tra le due alternative non c’é rapporto. Esse
si comprendono ciascuna solo dal proprio inter-
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no, applicando i criteri suoi propri. Naturalmen-
te I'alternativa c’¢ solo dal punto di vista relativo.

Solo chi sta nella relativita, ovvero nella storicita, |

puo accettare I'idea che ci sia un’alternativa alla
sua posizione e, in conseguenza, aver rispetto
dell’altra. Viceversa, chi sta nell’assoluto e ritiene
la vita impossibile riterra che, percid, non vi & al-

cuna alternativa, considerera ogni relativismo |

come una accomodante menzogna. Per costui,
poi, ogni riferimento della salvezza all'oggi sara
del tutto inutile e fuorviante: per lui la stessa
questione si & posta, essenzialmente nello stesso
modo, agli uomini di mille o duemila anni fa, e si
porra a quelli che vivranno tra mille e piti anni.
Anch’essi hanno pensato e penseranno che
sarebbe comodo che un Dio ci venisse a togliere
dalle peste, ma anche allora le persone oneste
(relativamente) rifiuteranno le facili scorciatoie e
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Abbiamo ricevito da due lettori (che ringrazia-
mo) le segquenti riflessioni, arrivate in redazione
troppo tardi per entrare in qualche modo in Esodo
4/96, ma che volentieri pubblichiamo, nello spazio di
Echi di Esodo, perché mettono a fuoco aspetti e
contenuti che integrano la monografia “Pietas”, con-
tribuendo cosi ad allargare il campo della ricerca.

La fede creduta

Abbiamo provato a delineare un percorso di
pensiero, ma soprattutto esistenziale e com-
portamentale, che riporti la fede vicino all’uo-
mo e alla donna, perché soltanto nello spazio
d’amore di uomo e donna, Cristo potra vera-
mente riconoscerla.

E' possibile parlare di contenuti oggettivi ri-
spetto alla fede?

Non & possibile rispetto ai protocolli scienti-
fico-fattuali, tanto meno rispetto alla fede. La fe-
de & ‘fuori da’ ogni discorso oggettivo, non & ri-
conoscibile di per sé attraverso ‘lenti sperimen-
tali’ o ‘a priori’ concettuali (ad esempio, di tipo
metafisico). Non possiede, se non forzatamente,
in termini dogmatico-metafisici o morali, conte-
nuti ‘esterni ad esse’ uguali per tutti. Dal punto
di vista epistemologico la fede puo essere consi-
derata una raccolta di proposizioni extra-scien-
tifiche, ma anche extra-metafisiche, aventi co-
munque un valore conoscitivo e di arricchimen-
to personale e collettivo, tali da situarle in una
posizione considerabile come quella di un me-
ta-livello fattuale, dove idee e comportamenti
lavorano alla crescita, all’arricchimento di una
conoscenza personale ma anche collettiva.

Questi meta-contenuti della fede possono es-
sere: il valore della diversita come “amo a te”; il
valore della kenosis cristologica che fa entrare
Gesii nella storia dell’'uomo e della donna; il va-
lore della com-passione di Cristo per I'uomo e
la donna, che deriva dalla sua kernosis.

La struttura di questi meta-contenuti & la se-
guente:

- non si tratta di verita oggettive (di tipo
scientifico), ma neppure di assunti metafisici
non dimostrabili; sono meta-ragionamenti si-

tuabili all’interno di un principio di fede condi-

visibile;

- questi meta-contenuti di fede hanno co-
munque sempre caratteristiche di possibilita e
di contingenza, proprio per questo possono es-
sere pill condivisibili, ma anche riconoscibili dal
“Figlio dell'uomo tornato sulla terra” (Luca
18,8), perché propri della natura umana ‘finita e
debole’, e non forme esteriori e/o dogmatiche.

Proviamo brevemente a descrivere questi
meta-contenuti.

1. 11 valore della diversita come “amo a te”.
Questo primo meta-contenuto di fede & quello
assolutamente fondamentale rispetto all’inse-
gnamento di Cristo: il suo indicare nell’altro,
nel diverso da s&, lo spazio-essere dell’amore e
della ricerca reciprocata della com-passione,
chiarisce il valore della diversitad come ricchezza
da cercare sulla strada di una fede che non puo
rinchiudersi nelle proprie illusorie certezze, ma
ha bisogno del confronto, della crisi per poter
costantemente rivitalizzarsi attraverso nuovi
percorsi corporei e spirituali. Ecco quindi che la
proposta di un percorso di fede guidato
dall’’amo a te” diventa cruciale per un uomo e
una donna, che imparano a conoscersi, a valo-
rizzarsi, reciprocarsi amore/piacere, anche in
un’ottica trascendente che pone la fede in Cristo
come cornice essenziale e valorizzante del reci-
procarsi amore/piacere. Un ‘due’ che vive la re-
ciprocita dell’’amo a te” come descritto sopra,
assume in sé, attraverso un processo meta-co-
gnitivo di progressiva coscienza, anche la sua
pregnanza di fede in Cristo, certamente non co-
me contenuto oggettivo, ma come valore com-
portamentale che realizza pienamente in-sé e
fuori-di-sé le parole di Gestt verso gli altri.

2. 1l valore della kenosis cristologica che fa
entrare Gesit nella storia dell’uomo e della
donna. Altro fondamentale meta-contenuto del-
la fede di un uomo e di una donna di oggi e
quello della kenosis divina: il Figlio dell'uomo
che si fa ‘carne’ e si rende finito e debole come
le creature umane, vive essenzialmente la reci-
procita, costituisce un salto di qualita inimma-
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ginabile rispetto (anche soltanto) al ‘Dio natura-
le’ dell’ Antico Testamento, dove la distanza tra
uomo e Dio non era colmabile se non dal di-
stendersi dell’onnipotenza di Dio stesso e nes-

suna reciprocita esistenziale era possibile tra
uomo e Dio. Quindi, un Cristo che si storicizza |

per farsi riconoscere e reciprocare dagli uomini
e dalle donne diventa ‘spazio di compartecipa-
zione’ dei sentimenti e dei pensieri umani. Non
pitt un Dio umbratile e lontano, ma veramente
un fratello/sorella, amato/amata, che ci aiuta a
portare la croce del dolore, ma partecipa anche
della nostra gioia e del nostro dolore. Ecco,
quindi, che la kenosis di Dio si fa fede-fiducia di
Cristo nell'uomo e nella donna e reciprocamen-
te del ‘due’ umano in un Cristo vicino e parteci-
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pe. Valore di fede, spesso difficilmente ricono-
scibile in una realtd socio-culturale all’opposto
di quella descritta e vissuta dal ‘due’ maschile e
femminile, non oggettivabile quindi al di fuori
di questa realta maschile e femminile, che rico-
nosce Cristo come uomo e/o donna in carne ed
ossa vicino a noi.

3. Il valore della com-passione di Cristo per
l'uomo e la donna che deriva dalla sua
kenosis. Si tratta del terzo meta-contenuto di fe-
de oggi possibile, chiaramente conseguente ai
due che abbiamo prima indicato. Un meta-con-
tenuto che ha come espressione spirituale e
comportamentale la ‘com-passione’, cioé la ca-
pacita prima di Cristo, e poi dell'uomo e della
donna, di com-partecipare, la ‘passione’, quindi
di essere sempre pronto/pronta a condividere
prima di tutto i limiti e la finitezza umana (che
sono anche del Cristo incarnato), cioé la sua in-
capacita (e forse inutilita) di darsi delle risposte
definitive e conclusive su se stessi, gli altri, 1'u-
niverso, e poi la ricerca continua (spesso dispe-
rata) di significati e comportamenti che ‘spie-
ghino’, ma soprattutto realizzino lo spazio
umano dell’amore (che & stato anche lo spazio
di Cristo). Com-passione & quindi un sentiero
di ricerca dell'amore in sé e per gli altri/altre,
che uomini e donne hanno condiviso con il
Cristo della kenosis, e che seguito (sempre con
difficolta) puo essere straordinario sentiero di
fede.

Abbiamo cosi evidenziato meta-contenuti di
fede oggi possibile; non apparterranno mai a
quelli ritenuti oggettivi e/o caratteristici dei
fondamenti dogmatici della fede tradizionale,
ma siamo convinti che si tratta dei contenuti di
fede, oggi solamente possibili, agli uomini e alle
donne che ricercano ‘fra di loro’ valori e com-
portamenti ermeneuticamente possibili ed in-
terpretati delle parole di Cristo nel Vangelo; va-
lori di fede che anche Cristo stesso riconoscera
(forse) sulla terra.

Roberto Bertin




A proposito di fede

“E' possibile vivere soggettivamente la fede,
evitando tuttavia il ‘fai-da-te” dei suoi contenuti
teorico-pratici?”. “In che cosa consiste la fede
‘creduta’?”.

Il vostro invito-provocazione ha subito stimo-
lato una riflessione su di me, & stato un invito a
rappresentarmi, a ripensare la mia storia (che ac-
cenno brevemente all’inizio del mio intervento
per dargli un pil1 leggibile contesto di interpreta-
zione). Ma soprattutto mi ha fatto sorgere altre
domande che vi rimando.

La storia della mia fede si pud sintetizzare in
momenti.

Nato, come tutti, immerso nel cattolicesimo
ufficiale, scontato, per diventare soggetto della fe-
de attribuitami mi ci sono ‘confrontato’ una pri-
ma volta e ho deciso di affidarmici (decidendo in
quel momento di diventare prete). Poi, una volta
prete, in un ruolo che rimandava a una testimo-
nianza convinta e cosciente, in un contesto che in-
vogliava all’adesione acritica ma soprattutto alli-
neata, i contenuti rituali e attesi dal ‘pubblico’
prendevano il sopravvento e, per recuperare la
fede come adesione a una buona novella, ho do-
vuto ‘riconfrontarmi’ (e ho scelto la fabbrica, co-
me prete operaio, ma nello stesso paese dove
avevo svolto il ministero). Subito la Chiesa mi ha
messo ‘fuori’.

Sinceramente non mi aspettavo pacche sulle
spalle: le porte erano aperte, ma verso 1'uscita
(Perché proprio nello stesso paese?... Se proprio
vuoi lavorare vai lontano dal paese, dove ti man-
diamo noi...); la motivazione sempre ripetuta: po-
tevo anche avere qualche fondo di ragione, ma
davo scandalo ai ‘piccoli’; mai un’attenzione al
mio percorso di fede, mai un momento di stima
per la fede dei ‘piccoli’.

Mi venne chiesto di conservare la fede senza
viverla in un contesto pienamente ecclesiale
(niente gesti riconoscibili: non puoi leggere in
chiesa, non andare alla Messa dove sei conosciu-
to, niente liturgia della parola, niente partecipa-
zione alla vita della comunita...).

Questa imprevista (per me) soluzione al mio
‘caso’ ha accompagnato le mie riflessioni succes-
sive, e porta in sé implicita una risposta alla vo-
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stra domanda: esiste una fede che non prevede
comportamenti pratici, ecclesiali, pubblici (sui
contenuti teorici nessuno mi ha mai chiesto o
contestato nulla); una fede tutta vissuta all’inter-
no segreto della propria coscienza e che non deve
esprimersi? La Chiesa me I'ha imposta, e non so-
lo a me, anche a tutti i divorziati risposati, agli
omosessuali, ecc... Che fede sara mai?

E’ la mia storia, affiancata alla storia di molti
altri fratelli, non solo credenti, che mi fa sentire in
sintonia con la problematica sottesa alla vostra
domanda, e ne suscita altre.

1. E Abramo, il padre della fede, come la vi-
ve, se non soggettivamente? che contenuti teori-
co-pratici ha la sua fede, se non quelli ‘fatti-in-
proprio’, cercati a tentoni, faticosamente?
Risponde alla chiamata e parte, ma poi, mentre il
tempo passa ‘inutilmente’, si chiede che deve fa-
re: fa un figlio con la schiava, ma sbaglia; pensa
di immolare il suo, e ancora sbaglia; ogni volta
che si rivolge a Dio & per porre domande, non per
recitare catechismi. Sicuramente crede, ma in co-
sa crede? Forse solo in una promessa, ma forse &
tutto.

E allora, cosa sara la ‘fede creduta’ se Abramo
é il suo maestro-modello?

2. La fede di Paolo e Mosé & la stessa? anche i
contenuti? quali sono, allora? coincidono con
quelli che ci vengono trasmessi ora dalla Chiesa?
E se ora sono diversi, che significa? che ogni tem-
po (e quindi anche ogni luogo e, al limite, ogni si-
tuazione, ogni coscienza) pud o deve ricercare,
precisare, attualizzare, rileggere i contenuti teori-
co-pratici?

3. Quando Paolo va ad Atene, in un luogo
nuovo, porta un annuncio nuovo e prospetta un
contenuto nuovo (il kerigma: Gesu risorto). La fe-
de che chiede & I'accettazione-relazione con que-
sto annuncio e questo contenuto. Quando ora un
missionario va in un paese nuovo (ammesso sia
possibile oggi presentarsi in qualche parte del
mondo dove una informazione sul cristianesimo
non sia gia pervenuta) porta un annuncio nuovo?
quale? Pit1 facilmente propone un contenuto nuo-
vo (una catechesi, un’etica, dei riti, un’apparte-
nenza, soprattutto) al quale adeguarsi, e non un
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annuncio cui credere.

Sarebbe educativo per noi interrogare gli afri-
cani cristiani immigrati, dal lavavetri allo studen-
te universitario, ‘convertiti’ e catechizzati dai mis-
sionari europei, per confrontare i loro ‘contenuti’
trasmessi da noi, con quelli tradizionalmente no-
stri: scopriremmo differenze significative o scon-
volgenti, ma sicuramente e ben pilt drammatica-
mente scopriremmo che tra noi e loro pud anche
esserci in comune qualche nozione religiosa o
qualche rito, ma non c’¢ una fede, un’adesione
profonda a una chiamata, una sequela: altrimenti
non sarebbero ‘stranieri’, al freddo a vendere gli
accendini a noi che usciamo dalla Messa grande.

4. Quando Gesut si presenta al suo popolo,
pit che contenuti nuovi annuncia l'avvento del
regno che & il compimento e/o il superamento di
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quelli vecchi. Ma Gesui si muove in un contesto |
sociale inzuppato di contenuti oggettivi (leggi, |

costumi, vita quotidiana...) contro i quali spesso
polemizza (sabato, decime, polemiche coi fari-
sei...). La chiamata alla fede di Gest & chiamata
alla fiducia a Dio che non abbandona (abba) e che
realizza le promesse (il regno) attraverso Gesu
stesso; fede & lasciare tutto e seguire Gesu. I con-
tenuti preesistono, e sono innumerevoli (un gio-
go pesante, cfr il discorso della montagna). Gest
chiama a rileggerli in funzione di un avvenimen-
to nuovo, non di contenuti nuovi. E se qualcuno
insiste, risponde sintetizzando: amerai il Signore
Dio tuo con tutto il tuo cuore e con tutta la tua
anima, amerai il prossimo tuo come te stesso.
Questo mi rende difficile capire la domanda
che Fevangelista Luca ha diligentemente riporta-
ta riferita a Gesii, e che voi riproponete: “Ma il
Figlio dell'uvomo, quando tornera, trovera la fede
sulla terra?”. Perché mai il Figlio dell'uomo do-
vrebbe tornare per chiedersi questo? Non si chie-
dera, pitt probabilmente, se trovera I'amore per

Dio e per il prossimo? non chiedera se abbiamo |

dato da mangiare agli affamati? La fede non &
semplicemente lo strumento, provvisorio, per
giungere meglio e tutti a quel punto finale che &
la piena comunione umana e divina?

5. Anche noi viviamo in un contesto imbevu-
to di dati, prassi, cultura cattolica. Ci siamo nati
dentro, difficile scoprire nella nostra storia un

porci in relazione ad essi.

Fede sard conoscere e approfondire questi conte-
nuti succhiati col latte materno, o farli diventare per
noi evento, buona notizia, o farli saltare oltre le
mura e cercare In profondita della nostra umanita nel-
la storia con gli altri uonini, presenti e passati (tra cui
il Cristo)?

Ho trovato una riflessione profonda e per me
molto interessante sul rapporto tra fede persona-
le e contenuti religiosi, che ora io non saprei
esprimere meglio, nel bellissimo intervento di
Sandro Artioli su Preti Operai n. 34 del marzo
1996 (S. Artioli, Per una domanda sulla dimensione
teologale della mia vita, pag. 17), di cui riporto solo
qualche stralcio (senza averne chiesto alcuna au-
torizzazione, ma Sandro non se ne avra a male):

“... la crosta del religioso non é stata per me ...
il mezzo con cui mi & arrivato il dono della fede,
ma l'ostacolo contrapponendomi al quale mi so-
no costruito i miei riferimenti... Come di fronte a
ogni individuo che incontro non mi interessa piu
sapere che cosa crede, ma solo chi &, cosi agli altri
o riesco a proporre un ‘chi sono io’ che a loro in-
teressa e dice qualcosa, o non ha senso per me ri-
mediare a cid ‘annunciando la fede’... Io vedo
I'incontro col Vangelo e con la figura di Cristo co-
me un ‘accidente’ storico che mi & capitato ... e
quindi come il modo specifico con cui si & realiz-
zata per me la sfida che ogni uomo ha davanti:
camminare verso la pienezza del proprio essere.
La fede che a me é stato chiesto di mettere in gio-
co in questo incontro non é salvezza per il mondo
‘se’ 0 ‘quando’ a tutti gli esseri umani saranno
date le stesse favorevoli (o fortuite) circostanze
che 'hanno resa in me dignitosamente possibile,
ma solo se essa servira a seminare nella pasta del-
'umanita anche la mia presenza fatta sale, lievito
e luce per il bene di tutti”.

Queste le domande: io non so dare risposta,
ma mi sento in comunione con molti eterogenei
compagni di ricerca. Umilmente e semplicemente
penso che la nostra fede, per essere condivisibile
o0 almeno comprensibile, raccontabile a tutti i figli
di Dio di ogni tempo, luogo e situazione, dovra
in qualche modo rifarsi ad Abramo: una tensione
verso una promessa creduta.

Giovanni Chinosi
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Segnalazioni e recensioni

“Preghiera sui nomi iu belli”,
Angelo Scarabel, Ed. Marietti, 1996

Molto preziosa appare subito, dalla sola let-
tura dei titoli e degli autori dei primi nove volu-

mi finora pubblicati, la collana della casa editri- |

ce Marietti ‘Le voci della preghiera’. La presen- |

tazione delle grandi preghiere presenti nelle tra-
dizioni ebraica, cristiana e islamica, costituisce
infatti un terreno prioritario per I'incontro tra
queste religioni, senza sincretismi o chiusure.
Tale incontro pud avvenire, in primo luogo, solo
alla luce della conoscenza corretta di ogni reli-
gione, senza deformazioni delle specificita, sen-
za omologare le differenze in categorie “univer-
sali’ o strumentali ai fini di un dialogo, che risul-
terebbe generico e mistificante.

Ma di grande importanza & l'aver scelto co-
me terreno per questo confronto le manifesta-
zioni della preghiera, in quanto momento alto di
ogni religione, che identifica la specificita di cia-
scuna tradizione e, nello stesso tempo, apre ve-

ramente alle altre e all'universalita di quel Dio |

che si mostra irriducibile ad ogni dire. Ed e pro-

ne sia l'alterita che I'intimita a chi non pretende
di possederLo, ma si pone in atteggiamento di
ascolto, di preghiera appunto.

I testi pubblicati affrontano, in modo partico-
lare, di ogni preghiera I'origine storica, il conte-
sto e I'evoluzione, la ‘centralita’ teologica, spes-
so nascosta sotto le incrostazioni, “la pesante
coltre di una stanca ripetizione”, che hanno per
lo pitt anche determinato appropriazioni esclu-
sivistiche della Parola e una sua strumentalizza-
zione per utilizzare il divino, per affermare la
propria appartenenza di Chiesa. Estremamente
‘utili ed ‘attuali’ sono quindi queste ricerche
sulle preghiere senza tesi ‘confessionali’, apolo-
getiche, devozionali.

Nell’ultimo volume pubblicato, il prof.
Scarabel, dell’Universita di Venezia, presenta,
per la prima volta in lingua italiana, la lista com-

pleta dei novantanove Nomi divini, con le relati- |
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ve varianti, “una sintesi di ci¢ che pud e deve
dirsi di Dio”, secondo la dottrina coranica.
Viene inoltre riportato il testo di una preghiera
di una confraternita sufi, “volta a collegare i sin-
goli momenti e bisogni della vita del credente a
un determinato Nome di Dio”.

Attraverso la trattazione diretta delle fonti,
viene percid presentato questo tema “centrale
per I'ntero universo musulmano e particolar-
mente caro al sufismo, la tradizione mistica isla-
mica”. Questo lavoro pud quindi essere letto a
pil1 livelli e da pil punti di vista: da quello dello
studioso della materia a quello di chi e interes-
sato a comprendere un ‘mondo’, oggi alla ribalta
quotidiana, per lo pili drammaticamente, ma
pochissimo conosciuto se non per slogans e ste-
reotipi che lo identificano come un tutt'uno con
forme di fanatismo e di terrorismo.

Questo testo, invece, ci fa entrare in un plu-
ralismo di esperienze in evoluzione, ‘catalizzate’
da concrete comunita di fede, dalle ‘confraterni-
te’ che garantiscono, attraverso la ‘catena dei
maestri spirituali’, la continuita spirituale fino al
Profeta. Ogni confraternita approfondisce quin-
di in modi diversi lo schema generale della ‘pe-
dagogia’ per arrivare, vivendo la moltepiicita
dei Nomi di Dio, all’'unita di Dio: si stabiliscono

prio dell’'esperienza della preghiera manifestar- . cost diversi livelli di fede, di conoscenza della

. Verita, di accostarsi ai diversi Nomi di Dio.

Per la nostra mentalita ormai totalmente se-
colarizzata appare estraneo e ‘ingenuo’, supera-
to, 'accostare ad ogni momento della vita quoti-
diana un Nome di Dio, come manifestazione
della presenza divina in ogni istante e in ogni
nostra azione. Anzi, cid ci appare come la radice
di un ‘fondamentalismo’ intollerante. Ma anche
queste forme andrebbero comprese dall’interno
dei ‘codici’ specifici propri di questa spiritualita,
che si mostra piu ricca di quanto appare da una
affrettata e aprioristica lettura, articolata in di-
versi gradi e percorsi di avanzamento verso la
Verita considerata Una, ma nello stesso tempo
sempre inattingibile alle facolta umane: per il
Musulmano “dare compagno a Dio & infatti ['u-
nico vero e fondamentale peccato dal quale tutti
gli altri derivano”.

A noi interessano particolarmente quelle pi-
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ste, che, nel rispetto di ogni religione, sviluppa-
no un comune linguaggio e permettono un ar-
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| to del Mito dell’inizio. Alla modernizzazione

ricchimento reciproco. La ricerca del prof. |

Scarabel, approfondita con rigore scientifico e
con agilita esplicativa, aiuta ad inoltrarsi con
passione e con ‘facilita’, anche chi - come noi -
non & uno specialista, in questi percorsi della
cultura islamica, che possono contribuire alla ri-
scoperta, oggi attuale, della spiritualita antica,
aiutando a capire i legami anche con quella cri-

stiana, da tempo dimenticata, nascosta nella no-

stra educazione cattolica.

Carlo Bolpin
Renzo Guolo, “Il partito di Dio -

L’Islam radicale contro 1’'Occiden- |

te”, Ed. Guerini e Associati, 1994

La ricerca di Guolo, docente all’Universita di
Padova, legge gli odierni movimenti islamisti
dallinterno, attraverso le stesse categorie inter-
pretative proprie dell'Islam. Riesce cosi ad evi-
denziare, oltre al pluralismo interno e all’'evolu-
zione in rapporto alle concrete e diverse vicende
che sconvolgono, spesso drammaticamente, i
vari Paesi, le contraddizioni che questi movi-
menti vivono, la ‘crisi’ profonda di cui quelli pit
radicali sono espressione.

“Dopo la crisi delle ideclogie nazionaliste, da
un lato, e di quelle modernizzatrici influenzate

dal mondo occidentale, dall’altro”, come dice |

nella prefazione Enzo Pace, il nodo della crisi ra-
dicale che investe questi popoli sta proprio nel-
l'incapacita - e nelle conseguenti contraddizioni
interne - delle nuove forme politiche assunte nei
vari Stati nazionali costituzionalmente a base
musulmana a dare risposte valide alle popola-
zioni nel doppio, conflittuale confronto: con i
modelli della societa segnata dal ‘santo Corano’
e con quelli dell’Occidente in un mondo sempre
pii1 globale e interdipendente.

I confronto tra Islam e Occidente si rivela -
scrive Guolo nell'Introduzione - “aspro in quan-
to incentrato su una ‘parola’ che non pud essere
usata da entrambi i contendenti. L'islamismo
espelle fuori di sé quel linguaggio, contrap-
ponendone un altro, quello della ‘logocrazia’ co-
ranica, eredita di un passato non condiviso, mi-

dell’Islam contrappone l'islamizzazione della
modernita. La rottura culturale non poteva esse-
re pit1 grande”.

Per questo, tale confronto & molto piu aspro
di quello tra Occidente e comunismo, che &
“interamente figlio dell'Occidente”: lo scontro
era quindi tutto interno all'Occidente, dentro la
stessa esperienza della modernita, dentro I'unita
della stessa ‘parola’, alimentata dai medesimi
codici semantici.

I diversi modi di risolvere questo confronto,
da parte degli Stati Uniti e di singoli Stati euro-
pei (considerando che I'Europa come tale non
ha mai avuto una politica) ha sortito esiti pil1 o
meno catastrofici (come la guerra del Golfo,
I'Algeria, i Talibani...), alternando appoggi e so-
stegni, anche di armi, a un soggetto (compresi
quelli piti estremisti e violenti) contro l'altro,
con la speranza cosi di tenere sotto controllo la
situazione, e di far fare ad altri i ‘lavori sporchi’.

I risultati sono sotto gli occhi di tutti, in ter-
mini di radicalizzazione dello scontro, di mag-
gior spazio e credibilita che oggi hanno i gruppi
pil1 estremisti che, da un lato, vedono nei mo-
delli secolarizzati occidentali la causa della cor-
ruzione e della debolezza dei popoli islamidi, e,
dall’altro, legittimano proprio quelle forme di
lotta politica violenta tipicamente occidentali,
assumendo categorie tipiche dell’autonomia del
Politico di stampo europeo, dentro le regole e le
tradizioni coraniche.

Affrontare quello che Guolo definisce “il di-
lemma dell'Occidente” comporta invece supera-
re le modalita sia di demonizzazione che di stru-
mentalizzazione, e impostare un unitario terre-
no di confronto, senza pretese di omologazione
in un ‘progresso’ universale e inarrestabile, at-
traverso la ricerca delle radici di un linguaggio
comune nella crisi radicale che accomuna tutte
le forme della politica, dello Stato nazionale e

' della comunita internazionale.

In questo senso, contributo di primaria im-
portanza sono i libri come questo, che aiuta alla
conoscenza dei movimenti islamisti e all’acqui-
sizione degli strumenti analitici adeguati ad in-
terpretarne caratteri ed evoluzione.

Carlo Bolpin



Prepariamo il prossimo numero

Con questa ‘rubrica” apriamo 1una pista per sviluppare ln partecipazione dei lettori al 1o-
stro percorso di ricerca, accunudato mumero per numero, hicontro per incontro, rendendo
esplicite alcune tappe di costruzione della parte monografica. Presentiamo infatti una breve
scheda che illustra motivazioni e interrogativi ‘consegnati’ a collaboratori ed esperti, che invi-
timno a scrivere gli interventi della parte nonografica in cantiere.

Vorrenmo che tale ‘rete” si ampliasse e che anche i semplici lettori partecipassero a questa
‘costruzione’, inviando riflessioni, indicazioni, suggerimenti, testi, poesie, recensioni...: che co-
munquee st sentissero partecipi di un cammino comune, meglio, di una costruzionefscambio-
di-attrezzi, di strinmenti per affrontare il proprio ‘esodo’, possibilmente non da soli. Non tutto
cio chie i lettori ¢i invieranno potra essere pubblicato, non futti | suggerimenti potranno essere
accolti, ma tutfo verra preso in considerazione e ci potra aiutare a comprendere meglio gli in-
terrogativi che ci niovono e le eventuali piste possibili.

Lo scopo che ci muove é semplice: vorremmo che la nostra rivista, lungi dal pretendere di
esaurire, e quindi bloccare, gli argomenti, diventasse sempre pitt uno strumento di ulteriore
ricerca in mano ai nostii lettori. )

Avevamo preannunciato che a partire dal n. 3/97 avremmo aperto un nuovo ciclo
di ricerca. Ma data I'urgenza dell’argomento, vogliamo dedicare il prossimo nume-
ro di Esodo al tema dell'annunciato Giubileo del 2000. Ci sembra che la stampa
stia inesorabilmente ‘costruendone’ 'immagine e la realta: spostamento di masse di
‘fedeli’, costruzioni, giro di denaro... Chi pensa di poter esprimere una qualche rifles-
sione in merito ce la mandi al pii presto.

Il nuovo ciclo (ma anche il tema del Giubileo & legato all'agire e al relazionarsi)
iniziera con Esodo 4/97. Sembra impossibile oggi parlare di Salvezza se non come
problema senza risposta, enigma che inquieta il nostro vivere: ha un qualche signifi-
cato agire nella storia, relazionarci agli altri ¢ non semplicemente ‘esserci’, esistere
attimo per attimo senza memoria, senza legami con gli altri e con me stesso (con
quegli ‘altri’ me stesso che costituiscono la mia storia, la mia continuita da costruire)?

Se possiamo solo dire cid che non & la Salvezza, se smontiamo come inservibili
(se non addirittura distruttive) le categorie della Storia della Salvezza, fondata sia su
un Dio ‘burattinaio del mondo” che su un qualche soggetto storico, non possiamo
perd fermarci a ‘cantare le ferite’, a contemplare le sconfitte. Dobbiamo ripartire an-
cora una volta, ogni volta dal nostro esistere, comunque e nonostante tutto, con gli
altri, dalla positivita espressa dal nostro agire ciascuno cor/per gli altri, dal nostro
‘fare’ storia nel legare la vita personale alle urgenze, alle domande che gli altri ci
pongono.

Il percorso che vogliamo iniziare si propone di capire come cid sia possibile, di
‘tematizzare’ (definire i termini, i contorni del tema) questo ‘agire nella storia’, I'espe-
rienza della nostra finitezza, come cioé rendere noi stessi e gli altri, la nostra pur pre-
caria ricchezza dell’esistenza, una ‘risorsa’ e non una sconfitta.

Quale azione nella storia? Quali relazioni fra gli uomini?

La redazione
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