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Editoriale

Liberazione e naufragio

C’e una tesi alla base di questo quaderno,
che si ispira al naufragio di Robinson Crosue
nel celebre romanzo di De Foe: anche 1'uomo
moderno ha fatto naufragio e da naufrago si
trova solo, in balia dei flutti, senza bussola o al-
tri strumenti. Come Robinson puo sbarcare su
un’isola deserta e, con i resti della nave, rico-
struire da solo la vecchia imbarcazione che lo
portera alla salvezza.

C’¢ chi, ed e presente in questo quaderno,
prova un certo fastidio a veder designare come
crisi il momento presente (c’é sempre stata crisi,
da che esiste 1’'uomo, sembra voler dire Nadia
Lucchesi). Eppure, pur raccogliendo l'invito a
non indulgere a facili immagini, & impossibile
negare che qualcosa di nuovo & accaduto all’uo-
mo moderno negli ultimi decenni, quantomeno
nelle societa occidentali, che sono i luoghi-fron-
tiera, piaccia o no, della modernita: per la pri-
ma volta, dopo molto tempo, I'uomo si trova
ad agire al di fuori di un universo di valori
condivisi.

Nel passato, sempre - si potrebbe dire-, uni-
versi e sistemi di valori hanno sorretto l'uomo,
gli hanno fornito un quadro organico di riferi-
mento, l'alfa e I'omega nel quale si iscriveva il
percorso di tutta la vita, morte compresa; non
sempre gli stessi universi di Valo‘ri, s’intende,
spesso universi in contraddizione tra loro e
complementari, per cosi dire, nella loro opposi-
zione (si pensi, ad esempio, alla cultura cattoli-
ca e al comunismo); ma in definitiva gli uomini
non hanno mai fatto senza di essi e, anche
quando ¢ crollato un universo, lo hanno sosti-
tuito con un altro: al crollo attuale sta invece se-
guendo il vuoto; si tratta di una nuova rivolu-
zione copernicana.

Non siamo cosi ingenui: sappiamo bene cio
che a questo punto verra obiettato: crollato il
paravento ipocrita dei formalismi, resta inossi-
dabile 'unico ordinamento a cui tutti obbedi-
scono ed e il mercato, ’obiettivo dell’accumulo,

tramite esso, di ricchezze e di natura alienata in
produzione e merce. Eppure cid non smentisce,
ma conferma la tesi del naufragio. Il mercato, o
meglio 1'uso del mercato a fini di profitto (che
non e certo 1'uso esclusivo del mercato) mantie-
ne un disordine permanente, lascia soli, crea un
obiettivo-idolo, che per sua natura non puo pre-
sentarsi come nuovo ordine nel presente di cia-
scuno.

La sensazione di vuoto, prodotto dalla cadu-
ta del vecchio ordine morale, ci interroga dun-
que a fondo e l'interesse e la passione con cui
gli autori sono intervenuti nel quaderno ci con-
ferma la centralita di questo tema: ci coinvolge
per il fatto che la morale cattolica e tutto cio che
ruota intorno alla religione era parte integrante,
se non addirittura fondativa, del sistema etico
che reggeva i rapporti sociali, ci interroga a
maggior ragione perché ci si chiede quali rispo-
ste puo dare una rinnovata lettura di fede alla
situazione del naufragio.

Per quanto sia importante e fondata l'avver-
tenza, che fa nel quaderno Giovanni Trabucco,
di evitare di leggere la Bibbia con le ansie del-
l'uvomo contemporaneo (la Bibbia & una narra-
zione - egli dice - non un buon esempio), la con-
dizione nomade, piti ancora che naufraga, di
Abramo e di tanti personaggi biblici non puo
non trovare una rinarrazione - mettiamola pure
cosi - e quindi un ricorso nella nostra condizio-
ne: sara anche una narrazione la Bibbia, ma chi
la legge, il lettore della narrazione, & pur sem-
pre una vita successiva.

Qui ed ora

La condizione sulla situazione naufraga non
nasce in ogni caso in astratto, & circostanziata
qui e ora. Anche lo stesso riferimento all'uomo
moderno ci fornisce un contesto generale, ma il
riferimento preciso € a ci6 che & accaduto, o me-
glio, a ci0 che ¢ venuto a maturazione negli ulti-
mi trent’anni. Mai si sarebbero potute dire que-
ste stesse cose riferite all'inizio del secolo o al-
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l'ultimo dopoguerra. Per quanto anche nel pas-
sato vi siano state cesure e accelerazioni, la te-
nuta del vecchio ordine ha manifestato una sor-
prendente continuita sino alla fine degli anni
cinquanta, nonostante le premesse e le ispira-
zioni fossero state inaugurate decenni, addirit-
tura secoli prima.

Volutamente sono state fornite alcune tracce
di riflessione e documentazione di storia sociale
civile e dei costumi del passato e del presente,
uno spaccato, non esaustivo ma significativo, su
fatti, eventi e comportamenti di oggi. Troppo
spesso infatti si sottovaluta quanto & accaduto,
oppure si equivoca, attribuendo conservatori-
smo ad alcune espressioni politiche dominanti,
che manterrebbero qualche continuita col pas-
sato, oppure ancora si vive o si percepisce come
mentalita d’ordine qualche frammento residua-
le di essa.

Dai testi si coglie - crediamo - quanto il crol-
lo del vecchio ordine sia stato prodotto da un
processo di emancipazione dell'individuo che
viene da lontano, a sua volta accelerato dai
profondi mutamenti strutturali e sociali accadu-
ti a partire dal dopoguerra. Non e stato questo
un processo indolore, ma denso di contraddi-
zioni, accompagnato - non sembri un paradosso
- da nuove coperture ideologiche, destinate tut-
tavia a sfaldarsi per la loro fragilita. La stessa
metafora di Robinson, a cui ci riferiamo come
possibile modello di forma di riordino e di rico-
struzione, & gravida di ambiguita nel passaggio
tra distruzione e salvezza, poiché puo essere in-
terpretata, nota sempre la Lucchesi, come para-
digma dell’individualismo capitalista distrutto-
re di tutti gli ordini. A noi piace pensarlo tutta-
via come paradigma dell’ambiguita dell'uomo
moderno stesso, che porta in s¢, come elemento
vincente, anche il senso della ricostruzione del
proprio destino e del compimento di un lungo
processo di emancipazione dai vincoli della na-
tura e da tutti i sistemi di valori che trovavano
legittimazione ‘al di fuori’ ed ‘oltre’.

Questo processo, con le sue tappe e il suo
progresso, non avviene per caso ed & positivo
anche quando entra in contraddizione con le re-
ligioni. Eppure ¢ un processo che rischia di fal-
lire e di generare nuovi mostri perché € avvenu-
to - ed ¢ questa l'alira rilevante peculiarita - pri-
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vo di coscienza, istintivo e non razionale, per
cosi dire deresponsabilizzato, ed ha cosi pro-
dotto una complessiva perdita di senso. Nel
vecchio ordine un sistema etico autoritario (ma
l’etica & sempre autoritaria, dice in questo nu-
mero Lucio Cortella), surrogava il problema
della responsabilita e dell’arbitrio degli indivi-
dui. Crollato il vecchio ordine non si & verifica-
to un processo di emancipazione di pari passo
con un processo di responsabilita, che & pur
sempre un processo di riordino, Da qui la sen-
sazione del naufragio.

Nostalgia di un nuovo ordine

Questa situazione genera uno stato di forte
disagio, palpabile quotidianamente nella nostra
societa. Talvolta - e cid accade nelle situazioni
piu deboli e arretrate come, per esempio, in
Italia - questo disagio si proietta anche sul pia-
no politico e istituzionale e non a caso in una si-
tuazione dove pesavano di piit i vecchi ordini
ideologici. Ma & un disagio presente, e in modo
pitt sommerso, anche nelle situazioni pitt matu-
re e tranquille sul piano politico. Ed & infine un
disagio che genera nostalgia di un ordine, non
necessariamente il vecchio (si puo provare no-
stalgia anche per un futuro che non ¢’é ancora,
come la propria terra lo era per gli ebrei esuli) e
che diviene spesso strumento, solo strumento,
ideologico per parti politiche che, al contrario,
mirano a portare all’eccesso individualismo,
concorrenzialita e selezione sociale.

I processi non si fermano, in ogni caso.
Questo dato viene preso sul serio da molti dei
nostri interlocutori, autori di questo quaderno.
Tutti, a partire dall’analisi della situazione data,
cercano di individuare piste, tracce, percorsi
che indichino qualche possibilita di trovare an-
coraggi e zattere, pur consapevoli che non e
possibile creare sistemi organici, in cui l'uomo
sia estraneo alla costruzione del proprio destino
e del suo futuro, ma altrettanto consapevoli che,
per ora, estraneo a questa costruzione resta
ugualmente, essendosi liberato in assenza di re-
sponsabilita.

Nadia Lucchesi pensa, piit che al naufragio,
ad una navigazione capace di continuo discer-
nimento e di continua correzione di rotta. E’, la




sua, una “lettura al femminile”, in cui la sensi-
bilita antiretorica della donna & in grado di criti-
ca radicale e di riforma senza abbandono della
nave.

De Sandre sottolinea l'importanza di rico-
struire i linguaggi e i sistemi di comunicazione
in un mondo disgregato e frammentato e senza
pitt segni e codici di riconoscibilita. Rauzi pensa
invece ad un mondo che riscopra ‘l’altrove’, la
possibilita di connettere pluralita, che non rin-
neghino la loro storia ed accettino quella degli
altri riallacciandosi cosi alla loro memoria e a
quel nocciolo duro, le ‘idee forti’, che quelle
pluralita hanno sempre espresso e continuano
ad esprimere (da qui 'importanza, come
Robinson con i pezzi della sua zattera recupera-
ti e riusati, di rileggere pezzi di passato).
Cortella pensa infine ad un processo di respon-
sabilita che si trovi sul terreno delle regole e dei
patti sociali, pensa a rinnovati contratti, indivi-
duando cosi possibili, quanto inedite, applica-
zioni politiche. \

Sono tutte indicazioni preziose, che segnano
un carattere di novita e che confermano ed ar-
ricchiscono anche il nostro punto di vista: 1'uo-
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mo contemporaneo deve trovare la capacita di
auto-orientarsi, di scoprire ‘in sé¢’ e non fuori di
se il riordino, ben sapendo, come ha pit volte
sottolineato Roberto Berton nella ideazione di
questa monografia, che 'unica sconfitta, 1'unico
smacco che non pud evitare, l'unico fatto che
non puo spiegare, a cui invece il vecchio ordine
riusciva a dare un senso, ¢ quello della morte.
E’ questo il limite terribile, di fronte al quale
egli si trova per la prima volta nudo e senza
quella rete di protezione che prima gli era co-
munque fornita, ed & un limite che puo mitigare
l'onnipotenza miope dell'uomo d’oggi. E’ lo
stesso limite-presenza che orientava il nomadi-
smo di Abramo senza terra e guidato dalla pa-
ternita di YHWH e che lo eleva al di sopra del
navigatore-naufrago senza meta e senza limiti
Ulisse, per riprendere un profetico accostamen-
to di uno splendido testo di Filippo Gentiloni.

Ancora una volta, dunque, Abramo contro
Ulisse e tra i due il ‘nostro” Robinson sceglie la
strada del primo.

Carlo Rubini
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Il naufragio, I'isola, la zattera

“La prima cosa che esplode, e contemporaneamente naufraga, & la comunicazione perché ci si accor-
ge che non si condividono piit i codici di senso... Proprio perché e impazzito il connettivo, la comu-
nicazione non puo non diventare la prima area di ricostruzione”.
Italo De Sandre e docente di sociologia all’Universita di Padova.

Allegria di naufragi

Allegria di naufragi
(G. Ungaretti, 14.2.1917)

E subito riprende
il viaggio

come

dopo il naufragio
un superstite
lupo di mare.

1. Nella societa ogni cosa che viene fatta in-
fluisce su quello che viene pensato e fatto subi-
to dopo dagli stessi attori e dagli altri, con una
interferenza che per qualcuno e costruttiva, per
altri distruttiva. Una ricorsivita, apparentemen-
te ovvia e di cui percio teniamo troppo poco
conto, che non ripropone il tema dell’eterno ri-
torno, o di cicli inesorabili della storia, ma la
consapevolezza della intricata ed incessante co-
struzione sociale, eco-logica, della realta, men-
tre invece la nostra razionalita & ancora troppo
centrata sulle intenzioni e troppo poco sui risul-
tati (anche quelli che al momento non si vedo-
no). Un grande storico, Toynbee, gia decenni fa
osservava che non era vero che le grandi civilta
declinassero e morissero “toccando il fondo”, e
“dopo” la loro distruzione (a causa dei “nuovi
barbari” di turno) nascessero le successive, per-
ché - invece - il declinare del vecchio era gia in-
tessuto dei nuovi fermenti che facevano in
realta cominciare in modo latente il nuovo ciclo.
E’ un atteggiamento che dobbiamo assumere
per non essere tra coloro che sono, a cicli alter-
ni, 0 vivacemente entusiasti o terribilmente de-
pressi, cosa che non solo fa spesso star male, ma
nemmeno consente di vedere i semi su cui si

puo lavorare per produrre buoni frutti, né ve-
dere le onde lunghe della storia che gli uomini
stanno facendo: semplicemente non consente di
vedere bene. Pensiamo solo un momento, ad
esempio, ai cattolici tradizionalisti sinceri quan-
do e “scoppiato” il Concilio Vaticano II: per lo-
ro si stava distruggendo la sana Chiesa, che per
gli innovatori invece solo allora cominciava a
respirare.

Molte cose in questi trent’anni sono state di-
strutte, o cancellate, o consumate, di altre ci si &
liberati, altre sono state fatte nuove: il problema
€ se possiamo avere occhi rinnovati per vedere, orec-
chi per ascoltare. Quando e quante volte la so-
cieta fa davvero naufragio? Qualche volta sono
il timone o il motore o la carena della barca che
si usurano o subiscono danni, e non si ha la for-
za e la tempestivita di cambiar qualcosa con
lungimiranza. Un naufragio sociale accade
quando ce ne accorgiamo o quando se ne sono
realizzati i fatti sostanziali? E’ sempre un danno
il naufragio; lo e per tutti?

2. Oggi questa metafora puo suonare davve-
ro opportuna perché si sono manifestati dei ce-
dimenti di base della struttura della barca col-
lettiva, del sistema sociale. Un naufragio an-
nunciato da precedenti successive onde d’urto,
numerose, fortissime, desiderato da alcune par-
ti della societa, certamente non voluto da chi
gestiva con proprio comodo il potere. Ognuna
di queste onde costruiva qualcosa e distruggeva
0 metteva a tacere altre cose. E nella convivenza
quel che viene socialmente distrutto o nascosto
non necessariamente scompare: resta spesso re-
presso o senza parola, ma non privo di vita e di
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attese di rivincita.

Nel dopoguerra la nascita della repubblica e
la ricostruzione economica hanno rimosso le-
galmente il fascismo, ma non nel vissuto e nel
comportamento di numerose persone, hanno
riformato una parte dello Stato, e rilanciato uno
sviluppo economico libero per i grandi gruppi
industriali italiani e occidentali in genere, ma
solo relativamente autonomo per l'agricoltura e
le piccole imprese. Nei primi anni ‘60 la Chiesa
cattolica ha celebrato il Vaticano II, che ha “ag-
giornato” i fondamenti della Chiesa come po-
polo di Dio, rimettendo al centro il Dei verbum
e traendone molte implicazioni nuove nei rap-
porti interni ed esterni, a partire dalla liturgia e
dall’ecumenismo, mettendo in secondo piano il
modello di clero e di fedeli tradizionalista, e in
genere la religiosita che viveva di superstizione
e naturalismo. Il rinnovamento conciliare ha
quindi cancellato in pochi anni, o delegittimato,
riti e rapporti e modi di pensare tradizionali
fortemente radicati, facendo tacere di fatto una
memoria di rappresentazioni collettive, di im-
magini, di gesti, che moltissima gente aveva in-
teriorizzato con affetto profondo e spesso infan-
tile. Da qualche tempo stanno ritornando forti.

Alla fine degli anni ‘60 in tutto 1’occidente
sono scoppiati i movimenti studentesco, ope-
raio, femminista, che hanno delegittimato e
combattuto la cultura dominante (politica, eco-
nomica, educativa, religiosa). Questi movimenti
hanno creato cose nuove, ma anche cancellato
duramente, o messo a tacere, le voci che dissen-
tivano. Molti sono stati zitti, ma con risentimen-
ti profondi e attesa di rivalsa. Le stragi di rea-
zione e gli omicidi politici della fine degli anni
‘60 e degli anni ‘70 hanno coalizzato la maggio-
ranza delle forze culturali e politiche contro
quelli che i moderati definivano “opposti
estremismi”. Negli anni ‘80, si ¢ avviata la rivin-
cita di una classe politica che, partendo dalle ri-
chieste di un Welfare State (Stato assistenziale)
diffuso, si e dotata di una nuova legittimazione
con il neo-corporativismo, ed ha sviluppato una
autoreferenzialita che si € successivamente tra-
sformata quasi in una “sindrome di onnipoten-
za” fino alla illegalita. Intanto erano sorti i nuo-
vi movimenti, religiosi e laici, di “azione volon-
taria”, che hanno criticato duramente il Welfare
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State, la sua burocratizzazione ed i suoi aspetti
di disumanizzazione. Quasi contemporanea-
mente si & accesa la protesta anti-centralista, an-
ti-fiscale, localista, di parti della piccola borghe-
sia del nord, e con l'emergere di “tangentopoli”
non solo ¢ esplosa la protesta di moralita pub-
blica di tanta parte della societa civile contro
I’élite del potere, ma sono risorte anche correnti
politiche e culturali post-fasciste, prima ai mar-
gini. Molti hanno fatto il possibile, da vari punti
di conflitto, di delegittimare e cancellare parti
fondamentali della Costituzione, delle leggi e
del costume democratico. Si potrebbe dire che
tutti i diversi risentimenti che in questi cin-
quant’anni si sono accumulati stanno esploden-
do, intrecciando cultura, politica, economia, re-
ligione: e su di una cultura di risentimento e
molto difficile costruire, anche perché quel che
il risentimento non consente & la fiducia, che e
un legante fondamentale delle azioni sociali.

3. Ogni onda ha prodotto effetti voluti e non
voluti, ed effetti di reazione spesso sotterranei e
ritardati. Il metaforico naufragio della societa di
oggi @ il risultato dell’interferenza reciproca di
tutte queste cose, nel contenitore sempre pili ru-
moroso della vita quotidiana di una popolazio-
ne che ha avuto molte pili opportunita sociali di
lavoro, di ricchezza e di consumo distribuite in
modo molto disuguale da strato a strato e da re-
gione a regione. Il diffondersi della cultura di
massa ha accompagnato in modi contraddittori
I'espandersi dell’individualismo di fronte alle
istituzioni sociali, etiche, religiose, verso cui
non si & avuto pitt un atteggiamento di consen-
s0 vero e proprio, quanto di adattamento al mi-
nimo della convenienza, se non di disinvolto ri-
fiuto.

I movimenti hanno contestato storicamente,
collettivamente, quelle istituzioni e, in quanto
concepite come tutrici autoritarie, esse sono an-
date in crisi. Le persone singole ne hanno tratto,
perd, conseguenze molto diverse, alcuni di re-
sponsabilizzazione personale e collettiva dentro
e fuori dello Stato, molti altri di tornaconto
particolaristico e neo-familistico (il riflusso).

Ma i rapporti autoritari caduti negli anni
“70-'80 (inclusi paradossalmente quelli che con
| l’anti-autoritarismo avevano preso 1’egemonia)




rischiano di rivitalizzarsi sotto nuove forme
pseudo-carismatiche. Si potrebbe dire che oggi
ogni parola arriva ad assumere un significato
doppio, la cui dialetticita si riduce a diverbi
senza dialogo, nei quali il senso viene rovescia-
to e manipolato a piacimento da chi ha lo stru-
mento di comunicazione di massa piu forte:
ognuno si tiene quello che gli va bene.

C’é chi si preoccupa delle “differenze” cultu-
rali, tra popoli, tra donna e uomo, tra il normale
ed il “diverso” perché non sia pil tale, per ma-
turarne i problemi, e chi invece & interessato al-
le differenze perché vuol essere lui “il piu diffe-
rente”, nel linguaggio, negli abiti, nel controllo
degli altri. Paradossalmente, nell'epoca della vi-
talita del volontariato e della solidarieta verso i
“meno uguali”, i poveri e i deboli, si & rotta la
solidarieta tra gli uguali, tra i cittadini, tra i ses-
si, tra le generazioni, tra le regioni, tra i settori
economici, tra chi paga le tasse e chi fruisce del-
la loro distribuzione.

La societa & implosa, come ha detto anni fa
un sociologo-filosofo francese, Baudrillard, cri-
ticando la massificazione di una grande parte
della societa («all’'ombra delle maggioranze si-
lenziose, ovvero la morte sociale>>): una massi-
ficazione che ha meno bisogno di panem e molta
aspettativa di circenses, che rivendica diritti sen-
za doveri, e differenze di vestito con dentro
niente. Lo Stato, la Chiesa, 1’Azienda, la Scuola,
la Famiglia (con le iniziali maiuscole), in realta
non sono pill accettate come istituzioni di co-
mando e di tutela: si vuole piuttosto utilizzarle
per quanto serve, in termini materiali o di nuo-
vo anche ideologici (vedi certe “nuove” destre).
Perd pitt di qualcuno comincia ad accorgersi
della complessita (che non vuol dire solo compli-
catezza e fatica) della costruzione della societa,
che nel bene o nel male si puo fare solo con in-
terazioni sensate e funzionanti, e se ne accorgo-
no tutti coloro che - o per responsabilita sociale
o per finezza narcisistica - non accettano la mas-
sificazione.

Pit1 di qualcuno pensa che bisogna riconcor-
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dare come si possono controllare insieme le ri-
sorse, i tempi, le opportunita, come si debbano
governare le situazioni e valutare seriamente le
conseguenze, volute e non volute, di quello che
viene fatto, resistendo alle prepotenze, di cui
oggi conosciamo molto meglio che in passato le
astuzie e le simulazioni.

4. La prima cosa che esplode, e contempora-
neamente naufraga anche se sembra il contra-
rio, & la comunicazione, perché nello stesso mo-
mento in cui si emettono e ricevono una quan-
tita enorme di messaggi-monologhi, ci si accor-
ge che non si condividono pit i codici di senso,
gli elementi di base del comunicare e dello stare
in relazione reciproca. Cosi le interazioni si vi-
vono senza fiducia, le interpretazioni parziali,
distorte secondo convenienza, rendono ancor
pill caotica la convivenza. La paradossalita, la
strumentalizzazione, la pressoché totale perdita
di senso della comunicazione sono segnale e
contenuto della gravita della crisi sociale attua-
le, e nello stesso tempo luogo necessario di
creativita relazionale.

Proprio perché ¢ impazzito il connettivo, la
comunicazione non puo non diventare la prima
area di ricostruzione, avendo come intenzione-
progetto che si riattivi una “comunicazione ve-
ra”, nella quale:- non si tratti solo di emettere
notizie ma anche di ascoltare;

- in cui si cerchi di nuovo quali sono i codici
simbolici che val la pena avere in comune;
- in cui i dialoghi siano volti a costruire delle in-
tese migliori, pil1 sensate delle precedenti.

Le stesse strutture economiche, della ammi-
nistrazione dello Stato, anche quelle interne alla
Chiesa, che spesso persistono nel tempo senza
chiedersi altro di diverso dei propri scopi im-
mediati, non possono prescindere da questa
svolta pratica, attiva, responsabile, nella comu-
nicazione. Ultimo relitto, e prima zattera.

Italo De Sandre
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“Le societa tradizionali non conoscono conflitti morali. L'eventuale contrasto resta sempre interno

ad una eticita unitaria”.

“E’ a partire da questa esperienza universale, che attraversa le culture, le etnie, le confliggenti visio-
ni del mondo, che diventa possibile progettare quell’ordine delle regole, che solo puo garantire la con-

vivenza nella complessita”.

Lucio Cortella, collaboratore di Esodo, ¢ docente di filosofia contemporanea all’Universita di Venezia.

L’'ordine perduto e la sfida della complessita

L’etica tradizionale

11 desiderio di un ordine morale e sociale na-
sconde in realta la nostalgia verso una societa
semplice. Spesso anche le utopie piui radicali so-
no fortemente intessute da questo tipo di atteg-
giamento. Dal punto di vista etico una societa e
semplice quando l'individuo non viene caricato
della totale responsabilita delle sue scelte,
quando cioé non deve subire, come si dice in
linguaggio sistemico, un costante stress decisio-
nale. Le decisioni vengono cioé prese dalla col-
lettivitd, e non solo le decisioni collettive, ma
anche quelle individuali. Ovviamente cid non
significa che la collettivita prenda materialmen-
te le decisioni dei singoli, ma fornisce loro il
quadro di riferimento all’interno del quale ope-
rare le scelte. I dilemmi morali vengono in tal
modo gia risolti in partenza e I'unico ruolo del
singolo consistera semplicemente nell’appren-
dere, fare proprio e applicare quel quadro di ri-
ferimento.

E” questo il primo vero significato del termi-
ne “etica”. Esso allude infatti agli usi e ai costu-
mi, alle tradizioni, alle consuetudini di cui & co-
stituita una compagine sociale. L’etica non ha
nulla a che vedere con la responsabilita indivi-
duale nelle scelte, anzi nella misura in cui vige
un’etica, l'individuo non deve prendere alcuna
vera “decisione”. Questa e gia stata presa da un
qualcosa che é altro da lui, cioe dal’etica appun-
to. Ovviamente essa non & propriamente “altra”
dall’individuo: egli anzi e nato e cresciuto, ¢ di-
ventato se stesso all'interno di quel mondo. La

sua liberta coincide dunque con 1'acquisizione
dei valori e delle norme di quello. 5i incontra
qui il secondo significato del termine “etica”
(ma ¢ il suo primo significato dal punto di vista
etimologico). Ethos significa infatti dimora, indi-
ca cioe il luogo che ci ¢ abituale, il “mondo”,
appunto, in cui siamo cresciuti e che & tutt'uno
con noi. L'etica non ha dunque a che fare pri-
mariamente con la liberta e la responsabilita
nelle scelte, ma ha a che fare piuttosto con
I'”abitare” e il dimorare, con l'essere in “fami-
liarita” verso cio che ci circonda, con il vivere in
simbiosi insieme all’ambiente normativo in cui
si e nati e si e cresciuti.

Le societa tradizionali non conoscono conflit-
ti morali. L'eventuale contrasto che in esse si puo
manifestare resta infatti un contrasto sempre in-
terno ad una eticita unitaria. Un"unica concezione
del bene le pervade, ovvero un’unica concezione
della vita e del mondo. L'etica funziona dunque
come una sorta di collante sociale, su cui si inne-
stano sia le opzioni individuali sia 'agire sociale
(e dunque anche la politica). Alla base di questa
uniformita/semplicita etica ¢’¢ un’immagine uni-
taria del mondo, condivisa dalla collettivita socia-
le. Tl mito, la religione, le tradizioni concorrono a
formare questo quadro unitario dell’esistenza.

Ma ovviamente non si tratta solo di un fatto
culturale, o puramente “teorico”. Affinché una
tale concezione ed un tale orientamento pratico
facciano tutt'uno con gli individui, & necessario
che essi condividano la medesima forma di esi-
stenza. Deve sussistere, in definitiva, una pratica
comune, una “forma di vita”, precedente ad ogni
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concezione teorica ed in grado di determinarla,
una forma di vita che attraversi le differenze so-
ciali, di status, di sesso e di reddito, e che formi
appunto un “mondo”.

L’etica, ci avverte Aristotele, non & un sapere
teorico come la geometria e le altre scienze, e non
puod percio essere insegnata. Affinché possa esse-
re acquisita ha bisogno di un lungo itinerario pra-
tico. I giovani devono cioe osservare il comporta-
mento degli anziani, devono essere educati ad es-
so, devono poi farlo proprio, acquisirlo lentamen-
te, farne quindi un’abitudine. Solo 'uso costante
di una tale disposizione pratica rende 1'uomo
“virtuoso”. E’ per questo motivo che, sempre se-
condo Aristotele, la geometria pud essere facil-
mente acquisita in eta giovanile, ma non gia la
saggezza pratica. Essa ha a che fare con I'ammae-
stramento del carattere, affinché alla fine di que-
sto lungo tirocinio possa diventare per noi una
sorta di “seconda natura”. La geometria infatti,
cosi come viene imparata velocemente, altrettan-
to velocemente puo essere dimenticata. Non cosi
la saggezza pratica e la virti1 in generale: essa vie-
ne a far parte del carattere. Il suo uso non implica
la riflessione intellettuale, ma diventa un qualco-
sa di spontaneo e naturale. Come noi non ci met-
tiamo a riflettere quando dobbiamo camminare o
quando dobbiamo usare la vista, ma lo facciamo
naturalmente, lo stesso succede con I'agire etico.

Per questo motivo le societa tradizionali cono-
scono un ridottissimo stress decisionale. L’etica
semplifica la vita. E non solo nel senso che essa ci
fornisce i criteri teoretici in base ai quali decidere,
ma nel senso, ancor pil1 profondo, che essa & en-
trata nel nostro carattere e comanda ad esso come
agire. Una societa semplice non ha dunque nep-
pure bisogno di una “teoria” etica. Questa ¢ infat-
ti necessaria quando si presentano situazioni
complesse, ovvero dilemmi pratici non risolvibili
“naturalmente” e che richiedano percid una ri-
flessione esplicita. In una societa veramente sem-
plice I'eticita naturale ¢ in grado di sollevare gli
individui da questa responsabilita.

La liberta dei moderni
La modernita ha tuttavia progressivamente

dissolto quel mondo. Essa ha messo in discussio-
ne le immagini tradizionali del cosmo e dell’esi-
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stenza, ha messo a dura prova le religioni, ha in-
franto tradizioni secolari. Al tempo stesso ha perd
reso gli individui pitt responsabili delle loro scel-
te. Queste non seguono pill alcun istinto etico,
non sono cioe garantite dalla naturale inclinazio-
ne del carattere, educato ai valori sociali condivi-
si. La modernita ha “emancipato” l'individuo
dall’etica, ha reso le sue scelte libere rispetto al-
I'ordine sociale in cui precedentemente erano col-
locate e da cui venivano condizionate.

Al tempo stesso agire in una societd moderna
¢ diventata una cosa estremamente complessa.
Gli individui sono in continuazione sottoposti al-
la necessita di dover prendere decisioni difficili,
laceranti, paralizzanti. Per questo hanno un di-
sperato bisogno di valori. Nelle societa tradizio-
nali non ci sono valori astratti cui riferirsi. Essi so-
no gia incarnati e codificati nelle pratiche, negli
orientamenti sedimentati dell’agire, nelle disposi-
zioni “quasi” naturali dei singoli (le virtu di cui
parla Aristotele). Lo sconvolgimento prodotto
dalla modernita in queste tradizioni ha generato
invece il bisogno di valori astratti, cioe di criteri
di riferimento universali. Questi funzionano in-
fatti come un potente semplificatore, devono cioe
essere in grado di fornire i criteri in base ai quali
risolvere i dilemmi pratici che, in assenza dell’eti-
cita sostanziale, continuano a presentarsi. In defi-
nitiva, il vero ruolo e scopo dei sistemi di valori &
quello di “ridurre” la “complessita sociale”.

I teorici dei sistemi usano il concetto di com-
plessita in molteplici ambiti (dalla biologia fino
alla cibernetica, passando per la societa), con un
denominatore comune tuttavia. Esso designa in-
fatti proprio 'eccedenza di possibilita rispetto a
cio che un sistema ¢ in grado di attualizzare.
Applicato all’etica, cio significa il moltiplicarsi
delle opzioni pratiche rispetto alle capacita degli
individui di selezionarle adeguatamente. Il pro-
blema che noi stiamo attualmente vivendo & ap-
punto l'incapacita dei sistemi di valori esistenti di
ridurre efficacemente la complessita etica. Cio ac-
cade per un motivo di fondo, ovvero per il fatto
che non esiste un solo sistema di valori. La messa
in discussione dell'immagine tradizionale del
mondo ha prodotto infatti una proliferazione di
concezioni dell’esistenza in conflitto fra loro,
una pluralita di piani di vita, una molteplicita
di concezioni del bene.
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E’ in questo quadro che emerge I'esigenza di
restaurazione del vecchio ordine morale e so-
ciale. Si tratta infatti di una insopprimibile esi-
genza di riduzione della complessita. E tuttavia
il vecchio ordine sostanziale, fondato su una
concezione del bene unitaria e condivisa, non
puo pilt essere riproposto. Ci divide da quello
proprio la pluralita di sistemi di valori e la li-
berta di scelte e di opzioni.

Dall’ordine alla responsabilita individuale

La dissoluzione della vecchia eticita sostan-
ziale non ci ha lasciato del tutto privi di stru-
menti coi quali affrontare la sfida della com-
plessita del moderno. A quella disgregazione si
& accompagnata infatti proprio una crescente
responsabilizzazione individuale. Le scelte che
prima venivano demandate alla collettivita o
trovavano una risposta nelle tradizioni comuni
di vita, ora devono essere fatte proprie dai sin-
goli. Anzi sono gli stessi individui a pretendere
di decidere da soli. Una delle conquiste della
modernita ¢ infatti I'inaccettabilita che ci sia
una qualche istanza superiore (etica, sociale,
politica, religiosa) a decidere sui nostri piani di
esistenza. In cio consiste la conquista moderna
dell’autonomia individuale.

Quest’autonomia si accompagna tuttavia ad
una assenza o insufficienza di criteri in base ai
quali decidere, si accompagna cioe ad un deficit
di razionalita morale. La sfida della complessita
pud essere vinta allora non gia sognando il ri-
torno a improponibili ordini etici, ma fornendo
agli individui proprio quella razionalita di cui
essi mancano e che rappresenta l'unico vero
strumento con cui decidere. Sia ben chiaro: non
si tratta di inventare nuovi sistemi di valori
(quelli esistono gia, e poi quale sara il sistema
giusto?), ma di far crescere la capacita morale di
decidere in modo motivato e convincente. Il
compito della societa nei confronti degli indivi-
dui non pud piti, dunque, essere quello di pro-
porre (e, meno che mai, imporre) valori concre-
ti, bensi quello di educare alla responsabilita
morale: invece di predeterminare le scelte, met-
tere gli individui nella condizione di scegliere.

Si tratta di un compito pubblico, non priva-
to. Se infatti le scelte concrete e le opzioni di va-
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lore saranno oggetto di decisioni individuali,
I'educazione alla scelta, ovvero la formazione di
una coscienza morale collettiva, deve essere fat-
ta propria dalla societa nel suo complesso. Essa
investe le istituzioni educative, i corpi sociali in-
termedi, i mezzi di comunicazione di massa, la
sfera dell’opinione pubblica in generale. La so-
luzione alla mancanza di un ordine etico pud
essere trovata solo in questa direzione. Solo in
tal modo il cammino di emancipazione dall’eti-
cita sostanziale, intrapreso dalla modernita, non
sara lasciato a meta strada e potra realmente
trovare il suo compimento.

Liberalismo politico

La sostituzione del vecchio ordine etico con
la responsabilita individuale, se risolve i proble-
mi di orientamento morale dei singoli non risol-
ve perd i problemi dell’organizzazione politica
della societa. La rinuncia ad un sistema di valo-
ri specifico come collante sociale implica infatti
la disponibilitd ad accettare opzioni differenti.
L’assunzione del metodo della responsabilita
morale e dell’argomentazione razionale ha pro-
prio come sua condizione di base la consapevo-
lezza che quella responsabilita e quell’argomen-
tazione possono condurre individui diversi in
contesti diversi a conclusioni opposte. La com-
plessita ridotta a livello individuale, grazie alla
capacita di argomentazione e decisione, si ripre-
senta a livello del sistema sociale nel suo com-
plesso come compresenza di opposte visioni del
mondo, concezioni di vita e intuizioni morali.

Anche qui la soluzione non consiste nel tenta-
re di cancellare il sempre pili consistente e rami-
ficato pluralismo etico, ma nel rendere possibile
la coesistenza, all’'interno della medesima so-
cieta, di individui con opposte concezioni del be-
ne e della vita. Il problema dell’ordine alla fine
si rivela dunque inaggirabile. Ma non si tratta
tuttavia di inseguire 1'antico ordine sostanziale.
Si tratta invece di creare un ordine formale, ov-
vero un ordine di regole e non di valori.

Nelle societa complesse post-tradizionali 1'u-
nico ordine realizzabile & dunque quello che con-
sente ad individui, con confliggenti visioni del
mondo, di vivere assieme e di collaborare. Esso
consiste cioé in tutte quelle regole sociali, giuri-
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diche, economiche e politiche, che consentono la
soluzione pacifica degli inevitabili conflitti mora-
li. Si tratta in definitiva di quelle regole universa-
li che sono comuni a tutti e che possono essere
accettate anche da chi non condivide le idee del-
laltro.

Abbiamo qui a che fare con un ordine piu dif-
ficile, ma anche piu elevato, di quello tradiziona-
le. Quello precedente non richiedeva infatti alcu-
na disponibilita, da parte degli individui, dell’ac-
cettazione dell’altro (l’altro non poteva far parte
della comunita), né richiedeva la loro libera auto-
determinazione (l'orientamento pratico era infat-
ti racchiuso nello stesso carattere del singolo e
dunque risultava un qualcosa di naturale). Il pit1
alto livello di liberta richiede invece, adesso, il
passaggio da un ordine quasi-naturale ad un or-
dine artificiale, determinato dalle regole della
convivenza.

Secondo l'ultimo libro di John Rawls, questa
e la vera natura del “liberalismo politico”. La sua
pretesa consiste nel far convivere, all'interno di
regole comuni di giustizia e di equita, individui
con differenti e talvolta opposte opzioni di valo-
re. Cid non significa una nuova divaricazione tra
etica e politica, ma la consapevolezza che l'unica
morale in grado di stare alla base dell’agire poli-
tico non puod
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consistere in una serie di valori specifici, ma solo
in una serie di regole. Solo in tal modo la neces-
saria riduzione della complessita puo incontrarsi
col pluralismo insopprimibile della societa mo-
derna, e dunque rendere possibile la convivenza
di ordine e tolleranza.

Lo sfondo etico

E tuttavia questo ordine delle regole non pud
essere assunto come un qualcosa di puramente
artificiale ed extra-etico. L’accettazione dell’altro
che lo ispira non pud essere considerata come
una sorta di costruzione strumentale, finalizzata
allo scopo della convivenza collettiva. Essa si ra-
dica in una fondamentale intuizione morale che
nasce e cresce allinterno di ogniuno di noi dai
primi processi della nostra vita, fin da quando ci
formiamo la nostra identita di individui. La no-
stra individualita non puo essere dissociata dalla
nostra socialita, anzi noi diventiamo cio che noi
siamo, consapevoli dei nostri diritti e della no-
stra responsabilita, solo grazie all’altro. Per que-
sto motivo il rispetto e la ricerca dell’altro fanno
strutturalmente parte della nostra esistenza.

Uno sfondo etico fondamentale precede dunque
ogni assunzione di valori specifici e ogni costru-
zione di ordini politici. Nessuna
concezione formalistica della
s+, morale e costruttivista della
politica puo rimuovere que-
= - st’etica di base, formatasi nel
riconoscimento, nell’accetta-
zione, nel dialogo comunicati-
vo con l'altro. E’ a partire da
questa esperienza universale,

che attraversa le culture, le
etnie, le confliggenti visioni
del mondo, che diventa
dunque possibile progetta-
re quel liberalismo politico
di cui parla Rawls, cioe
quell’ordine formale delle re-
gole, che solo pud garantire la
convivenza nella comples-
sita.

Lucio Cortella
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“Sara necessario lavorare per individuare le coordinate su cui costruire gli universi simbolici alter-
nativi rispetto a quelli che la crisi d'identitd ha mandato in frantumi... La consapevolezza di essere
eredi di grandi patrimoni culturali che la secolarizzazione non ha distrutto, ma ha semplicemente
purificato, dovrebbe essere di stimolo ad affrontare questo compito con la coscienza di agire in campo

aperto, dove si offrono a tutti spazi di creativita”.

Pier Giorgio Rauzi é docente di sociologia all’Universita di Trento.

Verso nuovi spazi di creativita

1. La sociologia della religione in Italia si de-
dica da tempo a una disputa sul problema della
secolarizzazione, che io ritengo piuttosto infe-
conda. Dall’eclissi del sacro (metafora non rigo-
rosamente intesa come temporaneo oscuramen-
to del sacro, ma come suo definitivo tramonto),
alla chiesa senza dogmi, alla religione dello sce-
nario, fino ai segnali che qualcheduno sembra
cogliere di una desecolarizzazione post-moder-
na, si continua a girare intorno a quello che do-
vrebbe essere invece, a mio modo di vedere, il
vero problema: la crisi d’identita che il fenome-
no della secolarizzazione, comunque lo si vo-
glia intendere e definire, porta con se. E si tratta
di una crisi d’identita che negli ultimi decenni &
passata in modo vorticoso, e a momenti anche
cruento, attraverso alcune tappe che hanno con-
tribuito a portare non solo alla nota crisi delle
ideologie, ma anche all’abbandono, forse preci-
pitoso, di un patrimonio culturale di riferimen-
to i cui esiti sono ancora tutti da verificare. Ed &
una crisi d’identita che coinvolge piuttosto radi-
calmente gli universi simbolici di riferimento
non soltanto sacri e religiosi ma - come vedre-
mo - anche quelli laici e profani.

2. Fare i conti con il processo di secolarizza-
zione, che caratterizza tutto lo sviluppo della
modernizzazione nei paesi industrializzati,
vuol dire anche fare i conti con quel processo
che trasferisce nell’orizzonte della storia - con-
servandola perd e alimentandola - una propria
portata soteriologica, mutuata, magari polemi-
camente, dalla religione.

Le soteriologie della modernizzazione sono
di vario genere: tecnologiche, scientifiche, ideo-
logiche, istituzionali, tutte perd tendenti a legit-
timarsi, fino a giustificare i sacrifici umani che
esse non di rado portano con s¢, con la prospet-
tiva di una salvezza futura. E’ il tema della re-
denzione - come dice Marramao in un suo sag-
gio - che viene cosi recuperato e trasvalutato in
quello della liberazione. E questo ¢ possibile in
virtt della futurizzazione della storia, introdot-
ta dalla coppia - opposizionale e complementa-
re a un tempo - progresso/rivoluzione. Una ri-
voluzione intesa nella forma originaria del ri-
torno-ripristino di una purezza violata, tradita,
contaminata.

La dimensione del futuro viene cosi a sosti-
tuire a pieno titolo le funzioni salvifiche che 'e-
scatologia giudaico-cristiana assegnava alla vita
ultraterrena o destinava alla consumazione dei
secoli.

Il trasferimento di queste categorie dall’am-
bito religioso a quello profano e a quello pili
propriamente politico non le priva nemmeno
della loro valenza universalizzante e unificante,
affidata di volta in volta magari all’egemonia di
una classe che contende a quella che I'ha prece-
duta la pretesa di essere, appunto, universale.

In questa visione pur laicizzata e mondaniz-
zata della liberazione (ma ancora sovraccarica
di contenuti ideologici e di valenze alienanti)
resta, inoltre, I'idea profondamente religiosa
(nel senso del messianismo specificamente occi-
dentale che accomuna alla radice il mito del
progresso e quello della rivoluzione) che il tem-
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po abbia un senso solo in quanto pud venir con-
sumato. E quello che in questa concezione giu-
stifica il sacrificio del presente e delle esistenze
proprie e soprattutto altrui (quando le cose so-
no viste e gestite dal versante del potere o della
conquista di questo) alla causa del progresso
¢/o della rivoluzione, ¢ la fede che la storia ab-
bia un senso e che questo senso coincida con la
direzione della storia stessa.

L’esito di tutto questo tende ad essere 1’anni-
chilimento del presente e dell’esistenza: portato
inevitabile della logica della futurizzazione, che
brucia il presente trasvalutandolo in tappa del
lungo viaggio dell’'Umanita verso il Progresso,
o verso l'armonia e la trasparenza del riconqui-
stato “regno della liberta”.

3. A questa fase del processo, culminata nei
movimenti degli anni Sessanta come ultima e
radicale espressione del fenomeno, segue quella
che sarei propenso a chiamare la secolarizza-
zione seconda. Si tratta cioe di quel processo
che, dopo il '68 e gli esiti anche cruenti che ne
sono seguiti negli anni ‘70, ha colto e rilevato i
contenuti soteriologici e, a loro modo, religiosi
di tutto il processo di modernizzazione e della
funzionalita rispetto a questo degli stessi movi-
menti rivoluzionari e delle istanze progressiste,
riuscendo, finalmente, a investire in senso criti-
co anche queste categorie di riferimento e i loro
contenuti di sostanziale continuita e di aliena-
zione.

L’impallidirsi del mito del Progresso per un
verso, e l'offuscarsi per l'altro del mito della
Rivoluzione sotto i colpi del disincanto della se-
colarizzazione seconda come fenomeno legato
alla realta delle cose e al loro evolversi, e cioe:
potenzialita autodistruttiva della scienza, impat-
to ambientale catastrofico della tecnica, riprodu-
zione di meccanismi disumani nelle rivoluzioni,
il problema del politico come problema della
dinamica amico/nemico, e via elencando, por-
tano fatalmente nel giro di questi ultimi anni al
ribaltamento del tempo del progresso nel tem-
po dell’entropia. Si prende coscienza che pro-
gettazione, futurizzazione e accelerazione con-
sumano il presente senza contropartita.

La carica simbolica delle categorie del mu-
tamento perde cosi inesorabilmente di efficacia.
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E quanto sia infausto non accorgersi di questo e
non prenderne atto tempestivamente lo dimo-
stra l'infelice scelta del termine “progressisti”,
fatta per connotare il raggruppamento di sini-
stra nelle elezioni politiche del marzo 1994 e il
relativo esito catastrofico.

4. Ma, a questo punto, per sottrarsi al circolo
vizioso alienazione/anomia che tale situazione
tende ad instaurare (tenendo presente che 1'an-
goscia dell’anomia ricaccia inevitabilmente tra
le braccia delle certezze rassicuranti dell’aliena-
zione); per non imbarcarsi, con i cascami del
pensiero debole, nell’assolutizzazione del pre-
sente; per non rassegnarsi alla logica dell’esi-
stente come il migliore dei possibili; qual e la
prospettiva non solo politica, ma culturale, so-
ciale e religiosa, che si puo aprire e verso la
quale si puo cominciare a camminare?

Certo la risposta al venir meno della fiducia
nel “progresso” non puo essere quella di assu-
mere il “regresso” come prospettiva rassicuran-
te. Non si tratta di andare indietro, viste le diffi-
denze sacrosante che l'andare avanti porta con
sé. (E non mancano certo i segni e i tentativi in
questa direzione, quasi che la secolarizzazione
seconda avesse cancellato la prima: i restaurato-
ri di ogni tipo lavorano indubbiamente su que-
sto terreno).

La saggezza penso ci inviti ad andare altro-
ve. E per individuare questo altrove ritengo ne-
cessario partire dalla consapevolezza che la
gamma dei possibili & assai pitt ampia di quan-
to troppi realisti non inducano a ritenere e sen-
za con questo sconfinare subito nell’ambito del-
I'impossibile, come troppi sono indotti sbrigati-
vamente a sentenziare.

5. La gamma dei possibili, intanto, dovrebbe
prevedere uno spazio di incontro, senza stru-
mentalizzazioni reciproche e senza fagogitazioni
né tentazioni egemoniche, di identita fortj,
ognuna, proprio perché tale, portatrice di quella
originalita e di quel patrimonio che la costituisce.

Penso, sul piano ecumenico, all'incontro non
solo tra le varie confessioni cristiane, ma all’in-
contro tra le varie religioni, viste come percorsi
dell’'umanita ad incrociare gli itinerari della ri-
velazione di Dio. Ma sul piano culturale e poli-
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tico penso anche ai grandi patrimoni filosofici e
ideologici che si sono combattuti per secoli sul
versante delle idee e su quello del potere, ma
che oggi sembrano scoprire, finalmente, ele-
menti di complementarieta per un’osmosi che
potrebbe risultare feconda in un reciproco ri-
spetto senza eclettismi, trasformismi o irenismi
assolutori.

Identita fatte di memoria profonda e tena-
ce, senza nostalgie per un “ordine” perduto,
ma anche senza rimozioni, intrise cioe¢ dei
valori, ma anche degli errori e degli or-
rori che la storia registra,
evitando, per questi
ultimi, le troppo fa-
cili giustificazioni
storicistiche in ., _
ogni campo,
quello
pro- N
prio e quello al- "
trui. Identita
che, proprio per-
ché forti, sanno esse-
re dinamiche, sanno™ - -
accorgersi della pro-
pria crisi individuandone le cause, la
gravita, ma anche la capacita che essa porta con
sé-di operare un efficace discernimento tra cid
che & caduco e cio che & in grado di costituire
materia solida per quell’altrove da scoprire e da
costruire, mettendosi cosi in condizione di inte-
ragire e di stabilire tra loro quella strategia del-
’agire comunicativo, con la quale affrontare il
presente, non come tappa e come parzialita sa-
crificata a una compiutezza del futuro, ma co-
me avente valore in se stesso per quello che ci
puo dire e per quello che in esso riusciamo a
realizzare, tenendo conto che fa parte del valore
di questo presente la sua capacita di costruirsi
sulla memoria per aprirsi al futuro.

Un futuro non come orizzonte indefinito e
salvifico (dei detentori autoreferenziali di qual-
siasi monopolio salvifico dovremmo aver tutti
ormai una sana diffidenza), ma come orizzonte
che delimita e segna di volta in volta senza
chiudere ai passi successivi, aprendo anzi ad es-
si, dove la “modestia” degli obiettivi si ponga
come virtdl e non come limite invalicabile del

%

possibile.

Su questa base sara necessario lavorare per
individuare le coordinate su cui costruire gli
universi simbolici alternativi rispetto a quelli
che la crisi d’identita ha mandato in frantumi.
Quantomeno per evitare che questo vuoto ven-

ga riempito da nostalgici “restauratori”,

530 che dimenticano o fanno finta di non
sapere che ogni restaurazione non
ripristina mai lo status quo ante, ma
realizza comunque qualche cosa
di diverso rispetto a quanto si
-enuncia di voler ripristi-
nare. O, peggio anco-
ra, che questo vuoto
venga riempito

da volgari “man-
dati da Dio” e
o dal lo-
ro univer-
so simbo-
lico pervasi-
Z vo, fatto di
- Ambre, di spot pub-
blicitari e di quant’al-
tro occhieggi dalla magica scatola
del piccolo schermo, oltreché di ipocriti 0s-
sequi alle clericali pretese di affidare alle virta
di qualche legge repressiva la salvaguardia del-
la vita, della famiglia e di altri ambiti del con-
trollo sociale.

La consapevolezza di essere eredi di grandi
patrimoni culturali che la secolarizzazione, pri-
ma e seconda, non ha distrutto, ma ha sempli-
cemente ed efficacemente purificato - come
Bonhoeffer aveva profeticamente intuito - do-
vrebbe essere di stimolo ad affrontare questo
compito non solo senza timori, ma con la co-
scienza di agire in campo aperto dove forse co-
me mai in passato si offrono a tutti spazi di
creativita per una produzione di senso in grado
di dare risposte a quella diffusa domanda di
senso che, da piu parti, molti pongono troppo
spesso invano.

Pier Giorgio Rauzi
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Il naufragio, l'isola, la zattera (E é]

“Noi non siamo inseriti in un supremo ordine cosmico, come i Greci, né abbiamo i profeti che ci gui-
dano come gli Ebrei, noi, abituati ad essere soggetti ... dobbiamo apprendere 'arte di cominciare a
muoverci nell’assoluta immobilita dell’ora, ... a metterci in gioco aggiuntivamente, sempre di piil,
sul numero di tavoli maggiore possibile”.

Alberto Madricardo & docente di materie letterarie negli istituti superiori di Venezia.

Storicita ed individualita
nella “fine dell’ideologia”

“A cid che mai tramonta come potrebbe uno

sfuggire?”
(Eraclito)

La cornice “ideologica faceva vivere la realta
storica dell’agire umano. L'individuo si trovava
ad operare all'interno di una prospettiva deter-
minata da fini, rispetto ai quali il tempo era defi-
nito come medium. L'individualita e il suo tempo
potevano incastonarsi in una totalita da cui trae-
vano il loro senso e a cui affidavano il problema
della mediazione con l'assoluto, il non tempo.
L’umanita imperfetta poteva guardare al compi-
mento della sua perfezione come alla condizio-
ne da realizzare prima di riproporsi nella sua in-
tegrita la questione del senso dell’esistenza. Per
quanto singoli individui affrontassero 1'interro-
gazione sul senso in modo profondo, nessuno
poteva spingersi al punto da riguadagnare quel-
la attualitd assoluta, quella immediatezza pura di
rapporto con 'eterno, dalla cui elusione la tem-
poralita storica era potuta scaturire.

Nella tradizione occidentale ci sono due idee
che stanno in prima linea a provvedere alla as-
sicurazione del senso: 1'idea greca di cosmo e
quella ebraica di patto. Nell’ebraismo la connes-
sione tra eternita e tempo ¢ assicurata dal patto
tra dio e il popolo eletto. Il patto ¢ sempre mi-
nacciato dall’inadempienza del popolo eletto,
che & destinato a trascinarsi sempre a fatica die-
tro il suo dio. Ma a sorreggere Israele e a fargli
ritrovare la via vi sono i profeti, strumenti del-
I'eterno nel tempo.

Il senso per il greco & dato dal collocarsi del-
l'uomo dentro un ritmo eterno di crescita e di

declino cosmici, scandito dalla suprema giusti-
zia, mentre per l'ebreo & assicurato dalla osser-
vanza della legge. Se cio che conta per il greco,
si puo dire, & lo stare dell'uomo nella parte ad
esso assegnata nell’ordine universale, per I'e-
breo @ superare la perenne inadeguatezza uma-
na al patto.

11 tempo, per il greco, & un sentiero eterno
percorso dal cosmo che segue indefettibile le
sue vie. Per lui, percio, non c’¢ direttamente
una questione del tempo, come minaccia al sen-
so. Egli da per presupposto che I'ordine, ovvero
il senso, ci sia, la questione per lui &, per cosi di-
re, di stare al suo posto. Il tempo ¢& affrontato
dall’uomo ellenico non direttamente, nella soli-
tudine del suo angoscioso sporgere in esso, ma
da una totalita cosmica potentemente ordinata
intorno al suo centro, che & baluardo incrollabi-
le contro ogni vertigine ed angoscia.

L’ebraismo, viceversa, conosce la solitudine
dell'uomo e la sua incolmabile disparita nei con-
fronti di dio. Questo dio, nella sua infinita po-
tenza, & signore del tempo. Egli opera in esso,
ma secondo criteri che appartengono all’eter-
nitd. Non c’e alcun ordine nel mondo, ma solo
in dio. Sua ¢ infatti tutta la potenza: il timore di
dio fa tremare 1'uomo e lo conduce all’ammis-
sione della propria nullita. Nel nulla di se 1'uo-
mo trova l'apertura attraverso la quale puo esse-
re raggiunto dall’eterno. E’ la via dell’ecstasis,
dell’uscita dal tempo per iniziativa dell’eternita.

Il cristianesimo inserisce, nel quadro profila-
to dall’ebraismo, la figura del mediatore, il
Cristo, che grazie alla sua divinita pone rimedio
alla radicale impotenza dell'uomo nei confronti
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dell’assoluto. Nel frattempo anche la cosmoteo-
logia dei greci € tramontata per sempre e il pla-
tonismo offre in qualche modo la via di media-
zione fra tradizioni diverse, in primo luogo con
quella ebraica. Con la fine del cristianesimo
profetico dei primi secoli si delinea gia qualcosa
di simile a quella che noi intendiamo per stori-
cita. Questa nuova dimensione della tempora-
litd verra perfezionata da S. Agostino, sul piano
teorico, e dalla organizzazione della chiesa, su
quello pratico. La venuta del Cristo nel tempo
sancisce una relazione nuova tra tempo e asso-
luto, per la quale entrambi sono, per cosi dire,
inseriti in una cornice comune, nella quale il di-
vino, proprio attraverso il Redemptor hominum
(Redentore degli uomini), afferma la sua non
estraneita, anzi la sua con-partecipazione al
dramma umano del tempo. Si puo dire che I'i-
dea di storia che ha dominato la civilta europea
nasca proprio allora, nella catastrofe dell’impe-
ro romano, dalla necessita dell’occidente di
svincolarsi da una costruzione temporale impo-
nente ormai ridotta ad un cumulo di macerie
senza abbandonare la dimensione del tempo.
La chiesa non & solo la via attraverso la quale la
carne si fa spirito, ma anche, all’opposto, dello
spirito che si fa carne. Questo duplice movi-
mento, prima inedito, & cio che riscatta questo
mondo dominato dal tempo, dalla sua essenzia-
le caducita e costituisce alla base la nostra stori-
cita. Nella cornice storica i fatti e le vicende
umane acquistano quella consistenza non asso-
luta, ma robusta, che consente all'uomo di ope-
rare con energie proporzionate agli oggetti con
cui si misura. L'uomo come relativo si trova ad
operare agevolmente in un orizzonte di relati-
vitd non minata alla radice dall’insensatezza,
poiché comunque in qualche modo, attraverso
la chiesa, collegata all’assoluto. La storia e se-
gnata dalla imperfezione e dal male, ma ¢ anche
il contesto in cui si attua il divenire verso l'eter-
no. Tale divenire dall'umano all’eterno sminui-
sce rispetto all’assoluto le cose umane, da cui
gli uomini debbono distaccarsi, ma conferisce
loro indirettamente una certa consistenza.

Certo in Europa ciascun uomo realizza il suo
destino individuale, puo salvarsi o dannarsi,
ma cid che conta & che egli si trova in un flusso,
in una direzione che ha al suo compimento la
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salvezza dalla caducita e I'ingresso nell’eternita
dell’essere. Senza questo contesto di supporto,
senza questa cornice favorevole, I'individualita
moderna non avrebbe mai potuto svilupparsi e
occupare quello spazio di inaudita centralita nel
mondo che la caratterizza, si sarebbe al massi-
mo mantenuta attestata sulle linee di resistenza
simili a quelle definite dalle filosofie morali del-
I'antichita, quali I'epicureismo e lo stoicismo, o
a quelle orientali, che predicano all'uomo una
saggia e misurata marginalita.

L’individualitd moderna nasce da un poten-
te slancio che non sta all’interno di essa, gode,
per cosi dire, di una corrente favorevole che la
spinge oltre se stessa. La spiritualita occidentale
non conosce, nemmeno nelle sue pitt estreme
esperienze, l'orrore immobile dell’eterna mezza-
notte, rispetto al quale, in genere, I'umanita si
era orientata in modo difensivo (anche i Greci,
con il loro bisogno di circondarsi d’ordine, e na-
turalmente gli Ebrei). Una sorta di spensieratez-
za collettiva, garantita da incrollabili certezze
religiose ed umane, caratterizza per secoli 1'oc-
cidente, mentre si occupano quegli spazi del-
I'essere, in cui oggi noi ci troviamo come sper-
duti e da cui non ci & pil possibile ritirarci.
Nemmeno le grandi catastrofi, le carestie, le pe-
stilenze, intaccano seriamente la cornice della
storicita istituita dal cristianesimo.

Quello della storicita & cosi un tempo conce-
pito come interinale, in cui l'individualita occi-
dentale cresce come in una serra. C'¢ uno iato
assoluto tra tempo ed eternita, ma c’e anche un
mediatore, che accompagna 1'uomo all’eterno e
insieme lo protegge dal suo impatto inconcepi-
bile. L’'amore del Cristo sorregge 1'uomo, & 1'in-
finita energia che proviene da un uomo che &
anche dio, un altro non altro. E” ingenuo chie-
dersi se questa fede abbia fondamento nella ve-
rita: se gli uomini hanno concepito un modo ef-
ficace per vincere la deriva al nulla, questo & ve-
ro, poiché nessun criterio di verita sta al di sopra
della lotta con il nulla. La verita, si puo dire ap-
plicando il detto evangelico, si giudica dai suoi
frutti.

L’individualita allinterno dell'involucro co-
stituito dal cristianesimo cresce e si rafforza,
nutrendosi, a suo modo, di tutto cid che la tra-
dizione antica non cristiana poteva offrire, fino
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a che, ritenendosi abbastanza forte, pone in di-
scussione quello stesso involucro. L’illumi-
nismo, con ardire prometeico, pone in discus-
sione sostanzialmente non tanto la divinita, che
¢ riconosciuta anche dal razionalismo deista,
ma la necessita del mediatore. Questa e la vera
questione che si cela dietro la polemica antidog-
matica degli illuministi. Non sono da accettare i
dogmi solo se non & necessario affidarsi al me-
diatore che ce li somministra. Ma l'illuminismo
accetta ed eredita il carattere interinale del tem-
po del cristianesimo, e lo fa diventare storicismo,
cioe prospettiva di assoluto che si afferma tutta
intera nella temporalita. Cosi la “storia sacra”
del cristianesimo diviene storia propriamente
umana. Non ha importanza che la maggioranza
degli europei si proclami ancora cristiana, fin
da dopo la riforma le linee di fondo del pensie-
ro europeo riguardo al tempo sono gia circo-
scrivibili nello storicismo, via via piti consape-
vole. L’illuminismo non fa altro che rendere
esplicito cio che era gia profondamente radicato
nella coscienza occidentale.

L’ideologia, che nellilluminismo viene fatta
sorgere, € la piena valorizzazione del tempo in-
terinale del cristianesimo, essa pone perd il pro-
prio compimento al suo stesso interno.
Nell’ideologia l'individualita assume una re-
sponsabilita nuova rispetto al tempo: ad essa
viene affidato il compito di portare a termine
ci0 che prima era affidato al mediatore divino.
Ma per questo deve assumere su di se il caratte-
re essenziale proprio dell’eterno entrato nel
tempo: l'innocenza. L'individualita che si affer-
ma all'interno della cornice dell’ideologia ¢ una
individualita innocente, cioe non segnata nel suo
intimo dal tempo che deve redimere. L'indivi-
dualita ideologica assume su di se un tratto che
prima era stato riconosciuto come proprio -solo
della divinita, ha cioé in sé cio che dell’'innocen-
za ¢ il presupposto: é 1’alfa, I'origine. Nellillu-
minismo la bonta originaria dell'uomo deve es-
sere presupposta affinché la storia possa chiu-
dersi in se stessa nella perfezione del suo com-
pimento.

Se l'individualita riconosce di non poter por-
tare in se anche il compimento, a causa della
sua mortalita, “l’'omega” non si trova al di fuori
del tempo: la comunita umana di cui ogni indi-
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vidualita e parte ha in sé la possibilita del com-
pimento, e a trascendere la condizione umana
stessa. In un futuro indeterminato cio¢ avverra, e
dara senso finale anche ad ogni singola indivi-
dualita collocata nel processo che ha condotto
al compimento. Questa ispirazione imprime un
forte orientamento al tempo dell’ideologia, che
si dispone come proiezione al futuro. L'uomo oc-
cidentale riesce a dominare il presente solo gra-
zie alla sua poderosa proiezione al futuro.

Lo sviluppo del tempo storico, “la storia del-
la storia” si potrebbe dire, consiste nel crescere
e nel maturarsi della signoria del futuro del
tempo. Nel futuro il fine (senso) lotta e vince
con la fine (non senso), il presente e solo il tea-
tro in cui il futuro rappresenta il suo dramma.
Eppure in questa lotta titanica per il senso, che
avviene nella storia intesa come tempo del-
l'ideologia, il futuro “si consuma”, lasciando
apparire il profilo del presente. Tendendosi, la
temporalita storica, all’estremo, nel tentativo
estremo di raggiungere il futuro, tocca il duro
fondo del presente. Quanto la civilta occidenta-
le ha pensato e prodotto nella sua storia ideolo-
gica, la sua progettualita politica (il comuni-
smo), la sua potenza pratica (la tecnica), sono
effetto di questa tensione del tempo, nascono
cioe da una concezione del tempo per la quale,
per dirla in poche parole, il fine deve attuarsi
nella fine, I’eterno nel tempo, 1’essere attraver-
so il non essere, cio¢ dialetticamente. La dialet-
tica plasma l'individualita come soggettivita,
ovvero come spazio in cui si manifestano in-
trecci e giochi di proiezioni temporali che costi-
tuiscono le strategie che hanno come obiettivo
'elusione della questione di fondo: lo stare nel
tempo dell’individualita occidentale. La sogget-
tivita & veramente il risultato ultimo dell’ideolo-
gia: la soggettivita é I'ideologia nel presente e,
ad un tempo, il presente nell’ideologia. Nelle
manifestazioni piu profonde della spiritualita
occidentale, come per esempio in Kafka, si ha la
piena consapevolezza della natura colpevole
della soggettivita. Non so dire come possiamo
oltrepassare ci0 che conosciamo come soggetti-
vita, che & in fondo cid che siamo. Posso solo af-
fermare che cosi come siamo stati, e in qualche
modo continuiamo ad essere anche oltre 1'oriz-
zonte ideologico, ci sara sempre piu difficile
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mantenerci.

Caduta la tensione propria della temporalita
ideologica, la soggettivita manca del suo elemen-
to, rimane come un pesce fuori dell’acqua. Essa ha
pinne e coda per avanzare nella corrente del tem-
po orientato dalla ideologia, nell'immobile non sa
che fare. Ora la verita non puo pit1 essere pensata
come suprema concentrazione da una moltepli-
cita di apparenze, un ridursi e un restringersi ulti-
mo e finale, insomma platonicamente come idea.
Non c’e pit1 alfa e omega come cornice che, renden-
do il tempo interinale gli conferisce un senso, ma
solo l'ora. La soggettivita pensava se stessa come
trascinata giti, fuori dalla propria origine, a causa
del tempo, e come risalente da questa caduta. Ora
Ieternita e proprio qui, davanti a noi: & l'ora stes-
sa ci0 che mai trascorre, e noi trascorriamo in es-
so. Tutto si decide nell’ora, non ¢’¢ alcuno spazio
“prima”, né “dopo”. Percié tutto si fa prodigiosa-
mente difficile e gli sche-

mi costituti-
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gettivita non sono pitt buoni o addirittura sono
pericolosi. Provo a proporre alla riflessione quelli
che a me sembrano alcuni punti fermi:
- Non c’¢ origine, e percid non ¢’ caduta, ma solo,
forse, risalita.
- Non c’e I'assoluto nel tempo, ma c’e, forse, il
tempo nell’assoluto.
- Non ¢’¢ il non essere attraverso il quale I'essere
possa manifestarsi, ma c’¢, forse, solo l'essere.
- Come sia che rispetto alla pienezza di esso siamo
caduti non mette conto di parlarne: del falso si
possono dire solo cose false.
- Non c’e errore, ma solo, forse, verita che va, er-
rante, che dopo ogni istante dimentica se stessa e
deve ritrovarsi. A €i0 la parola ¢ d’aiuto, ma nella
stessa misura € anche sviante e pericolosa, poiché
pretende di andare oltre l'istante in cui & pronun-
ciata. (La parola, a differenza della verita, tende a
persistere).
- Non c’¢ storia, ma solo, forse, una serie di figure
di lotta che la nostra fantasia si rappresenta e
nelle quali, cosa quanto mai difficile, deve fa-
re in modo di farci risultare vincenti, ovvero
dotati di senso. Tutto dipende dalla nostra
capacita di rappresentarci prove e vitto-
‘/ rie, o anzi “sconfitte vincenti” su noi
stessi.
- Noi non siamo inseriti in un supremo
ordine cosmico, come i Greci, né abbia-
i mo i profeti che ci guidano, come gli
; \ " Ebrei, noi, abituati a essere soggetti, e
dunque all’operare diretto della vo-
lonta, retto, nel tempo orientato del-
Videologia, dobbiamo apprendere la
difficile arte di cominciare a muo-
verci nell’assoluta immobilita dell’o-
ra, a sfruttare ogni anche casuale, in-
comprensibile spostamento, a farci
sospingere dai contraccolpi della
nostra stessa debolezza, a metterci
y in gioco aggiuntivamente, sempre di
pitt sul numero di tavoli maggiore
possibile. Nella lotta totale cid che
: conta & comunque solo la vittoria,
> non ¢’@ metodo, non un attimo deve
essere sprecato a ripensare il modo in
cui si e ottenuta.

Alberto Madricardo
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“Il mondo va, la vita continua; anche nella tempesta piii terribile la nave ha retto. E’ stato grazie al-
I'immenso lavoro di chi, piti donne che uomini, si é rimboccato le maniche, ha saputo partire da quel-
lo che c’era gia, ha conservato equilibrio e misura, ha tessuto vele robuste, capaci di assecondare il

vento...”.

Nadia Lucchesi e docente, a Venezia, di filosofia negli istituti superiori.

Cambiare rotta

A sentir parlare di crisi dell'uvomo moderno, di
crollo dei valori e delle fedi, di rivoluzione dei co-
stumi, provo una specie di nausea e, insieme, un
divertito stupore: ancora? di nuovo?

Gli “o tempora! 0 mores!” non fanno che ripetersi
da che mondo & mondo e non & esistito un solo uo-
mo che non abbia considerato la propria epoca e
sé come eccezionali, non abbia vissuto con doloro-
sa angoscia il mutamento dei parametri sociali,
culturali e politici, tanto pilt inquietanti quanto
meno comprensibili.

Certo la realta muta, certo le sorti progressive
non sono affatto scontate, certo le acque non sono
tranquille, ma tutte queste sono riflessioni banali.
Eppure il senso di frustrazione che sento crescere
intorno, la delusione e, insieme, il desiderio di una
catarsi, anche tragica (penso alle inaspettate sma-
nie di interventismo bellico nei Balcani...) non pos-
sono essere liquidati con un’alzata di spalle o un
sorriso di sufficienza. I.’esperienza del naufragio
sembra essere diffusamente condivisa e Robinson,
che tanto spiaceva a Marx, torna a presentarsi co-
me modello, simbolo dell'uomo solo, costretto, se
vuol sopravvivere, a ricostruire e a ricostruirsi (1).

Robinson non ¢ stato il primo naufrago della
storia, pure nella sua avventura (sventura) deve
esserci qualcosa di fatalmente attraente, che ne fa
un catalizzatore dell'immaginario, soprattutto ma-
schile. Vediamo meglio.

Dall’inizio dei tempi ci sono uomini che si sal-
vano dalle acque in tempesta, sopravvivendo a di-
luvi e catastrofi: Noe e Utnapistim (2), per citare i
pit famosi, scelti da Dio per reintegrare la creazio-
ne, non sperimentano 'angoscia di veder franta la
loro nave che, anzi, ¢ garanzia di salvezza e assol-

ve pienamente al proprio compito.

L'arca, la barca, la nave, sono le dimore sull’ac-
qua, sono contenitori e simboli di chiusura, oltre
che di partenza, culle fluttuanti, piccoli vasi (va-
scelli), collegati alla vita, alla morte, alla ri-nascita
3). -
Poi compare Ulisse: & lui il primo vero naufra-
g0, I'acqua del mare inghiotte le sue navi, ma l'on-
da pietosa lo sostiene fino alla terra ed egli & co-
stretto a fermarsi, sia pure momentaneamente, in
un’isola. Cosa significhi I'isola nell'immaginario
mitico e chiaro: € la donna, la vergine, la madre; €
il simbolo della femminilita benefica, porto, rifu-
gio, terra beata (4). L'isola, infatti, su cui Ulisse
giunge, ¢ il regno di una donna, una dea: Kalipso
lo intrattiene per anni (7?, 8?), lei, che siede presso
il centro del mondo, I'omphalos (ombelico), garan-
zia di una nuova vita. Kalipso custodisce le acque,
e simbolo di vita eterna e di sapienza, ¢ una delle
mnumerevoli teofanie della Grande Dea (5). Nella
sua potenza é capace anche di ritrarsi e di rispetta-
re, sia pur malinconicamente, gli ordini di Zeus:
lasciar andare Ulisse. Lei fa di pily, lo aiuta a ripar-
tire, gli prepara cibo e vesti. E Ulisse torna alla sua
Itaca, che € un’isola, e a Penelope che, se non & una
dea protettrice, pure ne porta il segno nel proprio
nome (6).

La storia si ripete ed Enea prende il posto di
Ulisse, ma gia qualcosa muta e la differenza non &
di poco conto. C’é un naufrago, e una donna, ma
tutto, fra loro, va nel modo sbagliato: se Zeus si ri-
volge ad Enea e gli ordina di ripartire, & perché
Didone non conta, il suo consenso non € necessa-
rio. L'eroe tenta di andarsene di soppiatto, quando
& scoperto e costretto ad affrontare la Regina, non
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sa trovare mediazioni: I'odio e la maledizione se-
gnano questo addio. La morte di lei lo suggella, il
suo disperato suicidio.

Ulisse venera e teme la Donna divina, Enea,
anche nelle Dee, vede ed € mosso a pieta solo dal
Divino (7).

Un abisso separa i due eroi, il mondo di
Virgilio &€ molto lontano da quello che Omero de-
scrive e, ancora di pil1, da quello che, talvolta in-
consapevolmente, ci lascia intravvedere (8). La no-
stra cultura scolastica spesso ci confonde le idee,
avvicinando distanze a volte incolmabili.

Ancora un tuffo nei secoli e arriviamo a
Robinson, un altro naufrago: adesso c’é I'isola, non
c’¢ una donna. L'isola & bella, ma minacciosa, pre-
senze ostili angosciano 1'uomo che vi approda e lo
costringono ad una apprensione continua, lo indu-
cono a considerarla un carcere, un luogo di infeli-
citad. Cosi Robinson la battezza Isola della
Disperazione e, se vi trova conforto e riparo, se ne
vede il rigoglio, non ha parole di gratitudine, ma
solo progetti da realizzare, piani da attuare.
Viventi e no, tutti gli esseri dell'Isola sono suoi, esi-
stono per lui. Anche Venerdi: la prima parola che
Robinson gli insegna & “padrone”.

Quando fu pubblicato nel 1719, il romanzo eb-
be un successo enorme e diede finalmente la fama
a Defoe, che aveva gia cinquantanove anni. Era
davvero un libro che “faceva epoca”, perché tra-
duceva i sogni e le aspirazioni di una borghesia
mercantilista in piena espansione e coniugava la
sete di avventura con quella di denaro, il desiderio
di potenza con l'orgoglio razziale. La figura di
Robinson entrd nell'immaginario collettivo con
una carica emozionale cosi forte da trasformarsi
presto in uno stereotipo. La sua € una storia eroica,
il suo personaggio € “a tutto tondo”; il Gulliver di
Swift, pubblicato pochi anni dopo, ¢ al contrario
intessuto di una ironia che lo trasforma e ne com-
plica la lettura. Cosa rappresenta Robinson? E’ il
simbolo di una vagheggiata onnipotenza maschi-
le, & l'esaltazione della solitudine, il delirio dell’in-
dividualita, dell’lo-centrismo. Ci sono voluti secoli
per arrivare a questo esito, ma il risultato & cosi
convincente che solo pochi si sottraggono al fasci-
no di una immediata identificazione.

E’ stato Marx a smascherare Robinson, € lui che
lo ha additato come esempio negativo, come pro-
totipo del “singolo produttore”, che ¢ una delle
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“invenzioni prive di fantasia” dell’economia clas-
sica del XVIII secolo, una, appunto, “robinsonata”.
Leggiamo dalle pagine di “Per la critica dell’eco-
nomia politica”: “quanto pit1 risaliamo il corso del-
la storia, tanto pit I'individuo, e quindi anche I'in-
dividuo che produce, ci appare come un essere
non autonomo, facente parte di un sistema pit1 va-
sto: dapprima lo troviamo, in modo ancora natu-
rale, nella famiglia e nella ... tribli; poi nelle diverse
forme della comunita, quale & sorta dal contrasto e
dalla fusione tra le varie tribl... La produzione di
un individuo isolato al di fuori della societa ... € un
non-senso pari a quello di una lingua che si svi-
luppi senza individui che vivano e parlino insie-
me.” (9).

L’analisi che Marx fa della visione mistificante
con cui l'economia classica fonda e legittima la
produzione capitalistica, pud applicarsi in modo
altrettanto rivelatore alla concezione contrattuali-
stica, sempre sei-settecentesca, dell’origine e del
fondamento dello stato moderno. Alla sua base i
filosofi della politica, a partire da Hobbes e da
Locke, pongono l'individuo singolo (10) che, per
garantirsi la sopravvivenza prima e I'ampliamento
dei suoi diritti poi, sottoscrive con tutti gli altri in-
dividui un “patto di unione” e, infine, “di sogge-
zione” ad un unico potere sovrano, assoluto, la cui
funzione é di garantire la pace e il buon governo
della societa civile.

In conclusione, essendo intrecciate a doppio fi-
lo le sorti dell’economia capitalistica e della politi-
ca moderna (11), ed essendo proprio Robinson il
“tipo” umano di cui i si & serviti per dare loro le-
gittimita, io mi chiedo se sia conveniente scegliere
tra i tanti possibili percorsi per uscire dalla crisi
proprio quello che ¢é all’origine del nostro modo di
vivere e del suo fallimentare esito, richiamandosi
all’esperienza dell’eroe solitario e autarchico.

Quand’ero bambina avevo un amore profondo
per un “isolato”: era Peter Pan, il bambino della
notte, dei sogni e delle fate. Non mi piaceva
Robinson, ma in compenso mi incantavo davanti a
quellisola (Che-non-c’¢), a quei Bambini sperduti
(tutti maschi, le Bambine non si perdono...?),
Pirati, Pellerossa. Io ero Peter, e non volevo cresce-
re, e ero Wendy, Giglio Tigrato e Campanellino.
Mai c’e piu stata, nella mia fantasia, un‘isola tanto
eccitante e affollata. Adesso so perché, come capi-
sco la mia simpatia per Ulisse, pit1 che per Enea, e
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la mia antipatia per Robinson.

Peter cerca una madre e sa trovare buone sosti-
tute; Ulisse, pur rappresentando pienamente una
maschile areté (virtii/potenza), sa riconoscere il
suo debito verso l'opera materiale e simbolica del-
le donne, ne intende il valore e la potenza, non so-
lo come madkri.

Enea & un ingrato, Robinson un ingrato e un
misogino: € lui che fa dimenticare che nessuno vie-
ne al mondo e sopravvive da solo. Ci sono gli altri,
come dice Marx; ¢’@ almeno una donna, come dice
il buon senso, che purtroppo non ¢ quello comune.

Io penso che i miti di rigenerazione e di ri-crea-
zione, come quelli che abbiamo analizzato, possa-
no servire a poco, se ci respingono sempre 13, dove
¢ cominciato a confondersi tutto, dove un ordine
patriarcale e totalizzante ha imposto una visione
semplificata e falsata della realta. Vorrei anche fare
un’altra considerazione, anch’essa banale per la
veritd, ma assolutamente realistica: il mondo va, la
vita continua; anche nella tempesta pit1 terribile, la
nave ha retto. E’ stato grazie all'immenso lavoro di
chi, pitt donne che uomini, si e rimboccate le mani-
che, ha saputo partire da quello che c’era gia, ha
conservato equilibrio e misura, ha tessuto vele ro-
buste, capaci di assecondare il vento, si e preoccu-
pato dell’acqua e del pane, ha visto nelle leggi ne-
cessarie della natura non solo vincoli, ma leve per
agevolare il cammino (12).

Mi pare che il naufragio non sia un topos (carat-
teristica) dell’anima femminile: non ho incontrato
eroine alla deriva, non le ho viste approdare su
un’isola deserta. Forse dipende dalla mia ignoran-
za o forse dipende dal fatto che io non mi sento co-
si tragicamente e inevitabilmente trascinata nel
gorgo dell’abisso. Io remo con tutte le mie forze e
lo faccio con uno scopo preciso: voglio che la nave
cambi rotta, perché la tempesta si puo evitare, il
disastro non e ineluttabile. ‘

Oggi questo e possibile, il mutamento ¢ gia in
atto: un nuovo orientamento, un senso pit pieno e
meditato dell’essere al mondo e nel mondo molte
donne e alcuni uomini lo hanno indicato e lo rea-
lizzano. Altre rotte, altri mari: con coraggio e sa-
pienza possiamo navigarli, destituendo, per inca-
pacita conclamata, tutti i Grandi Ammiragli,
Condottieri e Capitani, che ci hanno finora guida-
to. Forse sono proprio loro a sentirsi pit1 in crisi, ad
agitare lo spettro di una fine, che sarebbe pit1 loro

ESODO

| che mia.
[ To sto dalla parte di chi, come Etty Hillesum,
| diceva (ed era nel mezzo di un uragano che I'a-
vrebbe spazzata via): “Il desiderio dev’essere co-
| me una nave lenta e maestosa che naviga per ocea-
‘ ni infiniti e non cerca un luogo in cui gettare I'an-
cora” (13). Io desidero continuare a navigare, insie-
me a tante/i che, sapendo di avere in sé la forza
sufficiente ad accettare la vita come una cosa buo-
na, un dono materno, non cercano nelle fughe, nel-
I'isolamento, nei miti di auto-sufficienza, soluzioni
immaginarie a problemi reali.

Nadia Lucchesi

Note:

1) Sui miti antichissimi di ri-generazione e di ri-creazione si
veda M. Eliade, Trattato di Storia delle religioni, Boringhieri,
Torino 1976, p. 219 e sgg.

2) Utnapistim e il saggio protagonista, scampato al diluvio,
nella mitica narrazione babilonese delle imprese dell’eroe
Gilgames, alla ricerca dell'immortalita.

3) Cfr. G. Durand, Le strutture antropologiche dell'imma-
ginario, edizioni Dedalo, Bari 1983, pp. 251-255.

4) Cfr. ivi, p. 233 e p. 241; cfr. Eliade, op. cit., pp. 450-451.

5) Cfr. Eliade, op. cit., p. 295 e p. 241. In Omero, Kalipso
non ¢ raffigurata in tutta la sua potenza: € solo una ninfa, una
dea di seconda categoria. “Nymphe significa un essere femmi-
nile per mezzo del quale un uomo diventa nymphios, cioe spo-
so felice giunto allo scopo della sua virilita”: una ninfa & una
dea costruita a misura d’uomo, in senso letterale (cfr. C.
Kerenyi, Gli dei e gli eroi della Grecia, Il Saggiatore, Milano
1963, pp. 151-152).

6) Penelope significa anatra: I'immagine di questo animale
compare spesso nelle coppe antiche, rinvenute nei sepolcri, e
indica una buona dea protettrice. Cosi si esprime Kerenyi, op.
cit., p. 302.

7) Ho in mente l'analisi che Nicole Loraux conduce nel suo
saggio Che cos’e una dea?, quando s'interroga sulle due possi-
bili concezioni della dea: o essa & solo grammaticalmente il
femminile del dio o in essa il femminile & una caratteristica es-
senziale. Mi pare che Ulisse ci rimandi alla seconda ipotesi,
Enea alla prima (cfr. G. Duby e M. Perrot, Storia delle donne,
L’antichita, editori Laterza, Roma-Bari 1993, pp. 13-55).

8) A questo proposito ricordo la splendida analisi condotta
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da Anita Seppilli sui passi omerici che risultano incomprensibi-
li, perché il testo riporta storie che nemmeno il narratore stesso
conosce nel loro significato profondo. Omero “ricevette una
tradizione appoggiata su valori etici cui egli ... non era piu in
grado di partecipare...” (A. Seppilli, Alla ricerca del senso
perduto, Sellerio editore, Palermo 1986, pp. 16-17).

9) K. Marx, Per la critica dell’economia politica,
Newton Compton editori, Roma 1972, pp. 225-226.

10) Mi sono recentemente impegnata anche pubblica-
mente in una riflessione tesa a:
- mostrare come lo Stato moderno sia un prodotto della
Ragione umana, immaginata senza legami col corpo e dun-
que asessuata, e come questa uni-formita sia elemento indi-
sper{sabile nella sfera politica tradizionale;
- evidenziare il rapporto tra linguaggio e costruzione del
politico, cosi da scoprire che, non solo da un punto di vista

storico, il soggetto che parla e crea lo Stato & maschile e solo

-

2

apparentemente neutro.

11) Ricordo l'analisi di Max Weber: “L’'intero processo
(di costituzione dello stato assoluto - n.d.a.) costituisce un
perfetto parallelo dello sviluppo dell'impresa capitalistica
mediante una graduale espropriazione dei produttori auto-
nomi” (cfr. M. Weber, Economia e societa, edizioni di
Comunita, Milano 1974, vol. I1, p. 685 e sgg.).

12) Simone Weil usa spesso la metafora del bravo mari-
naio per indicare chi sa tenere conto di tutte le diverse forze
della natura, spesso ostili (vento, onde, correnti...), per sa-
per trovare equilibrio e stabilita, senza mai dimenticare che
non & in nostro potere astrarre dalle leggi di ferrea necessita
che ci governano. Abbiamo un’unica possibilita per trasfor-

mare durevolmente il mondo, pur assoggettandoci ad esso:

il lavoro.
13) E. Hillesum, Diario 1941-43, Adelphi editore 1985,
p- 106.
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“L'ultimo grande sistema d’ordine, I'ultimo universo di valori condivisi, era una costruzione ben ca-
librata di rigorismo etico, classismo, gerarchia sociale, conformismo religioso, derivato dalla cultura
conservatrice pre-moderna, rielaborata e ricodificata dalla borghesia egemone”.

Carlo Rubini, docente negli istituti superiori di Venezia, é redattore di Esodo.

Mrs. Robinson

Accompagnato dalle note della canzone
Mrs. Robinson, di Simon e Garfunkel, indimenti-
cabile per una generazione intera e stato il fina-
le del film II laureato. I due protagonisti, inter-
pretati dagli attori Dustin Hoffmann e
Catherine Ross, fuggono, interrompendo il rito
del matrimonio che si stava celebrando tra la
stessa protagonista ed un altro uomo da lei non
voluto, ma ugualmente imposto dalle conven-
zioni della societa benpensante in cui era cre-
sciuta. Si trattava di un chiesa protestante e il
contesto era quello di una provincia ricca, statu-
nitense, bianca, anglosassone. Quella fuga, sim-
bolo di un processo di emancipazione dal vec-
chio ordine avviene, ciog, in una situazione rite-
nuta “avanzata”, progredita. Non c’e, a fare da
collante, la morale cattolica, il sacro; non c¢’e¢ una
cultura conservatrice, pre-moderna. Tutto cid
dice molto di come 1'ultimo grande sistema
d’ordine, I'ultimo universo di valori condivisi,
quello che gli adulti sotto i quaranta non hanno
fatto a tempo a conoscere e ricordare da adulti,
fosse una costruzione ben calibrata di rigorismo
etico, classismo, gerarchia sociale, conformismo
religioso, derivato dalla cultura conservatrice
pre-moderna, rielaborata e ricodificata dalla
borghesia egemone nell’otto/novecento.

Proprio cosi, quella borghesia, che ai suoi al-
bori aveva dovuto scardinare V'ancien régime, la
vecchia societd aristocratica e teocratica, con il
pensiero laico e libertario, per autoconservarsi
al potere, scopre, accetta, metabolizza e rielabo-
ra in forme nuove le vecchie culture autoritarie,
tra cui si annoverano le religioni, per quanto di-
verse tra loro possano sembrare. Incluso, e non
a caso, il protestantesimo.

L’etica protestante, gia individuata da
Weber come l'ispiratrice del capitalismo, facen-
do leva sul suo rigorismo di matrice soprattutto
calvinista, detta le giustificazioni morali della
corsa al profitto, altrimenti difficilmente accet-
tabile da una tradizione conservatrice, che iden-
tificava il denaro con il progresso.

Sarebbe interessante ricostruire quanto anche
la ultra-anti-moderna chiesa cattolica si sia, su
questo terreno, inconsapevolmente “protestan-
tizzata” nel corso del novecento, in Italia e nei
paesi dov’e diffusa, passando da un atteggia-
mento anti-capitalistico o, se si vuole, pre-capi-
talistico, ad un altro di fatto progressivamente
pitt accondiscendente nei confronti delle aspira-
zioni materiali della classe egemone, concepen-
do quasi uno scambio: da una parte una legitti-
mazione religiosa e, in ultima analisi, “divina”
(che il “sacro” cattolico garantisce ben di piu
dell’individualismo protestante); dall’altra il
mantenimento di ordine e di gerarchia sociale,
vitale per la costruzione religiosa del cattolicesi-
mo, che si basa sull’idea indiscussa di gerarchia.

Lo sforzo attuale di papa Woytila ¢, a ben
vedere, quello di correggere e di ricontrattare
questo patto, che la cultura borghese diffusa
non rispetta pilt per cio che attiene alla morale
e, in certa misura, anche ai rapporti gerarchici
(familiari, ma anche sociali, per la mobilita tra
classi oggi largamente accettata e addirittura fa-
vorita dall’arrivismo e dal consumismo): la sua
verve anticonsumistica ha soprattutto questa
origine.

Sarebbe ugualmente interessante osservare
quanto anche il Concilio Vaticano II, che per
tutte queste ragioni Woytila rimette in discus-
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sione, celasse, con l'apertura al mondo, anche
un’implicita apertura di credito nei confronti
della modernita in tutte le sue forme, compresa
quella del binomio denaro/lavoro. Un’aggior-
namento, in definitiva, di un processo di avvici-
namento durato quasi un secolo.

Anche il mito nazionale era, ed & ancora in
parte, ingrediente del vecchio ordine, un sosti-
tutivo di massa della religione, laddove questa
perdeva mordente, mito sconosciuto alla cultu-
ra pre-moderna, all’origine mito borghese e de-
mocratico (il popolo dei cittadini ha creato 1i-
dea di nazione), ripreso poi strumentalmente
come identita forte, mito ripropositore di gerar-
chie, in primis quella bellica, ben accordatosi
con le altre culture d’ordine. Quel “Dio, Patria,
Famiglia”, trinomio e sintesi del vecchio ordine,
coltivato in Italia dal fascismo e dal clericalismo
politico del dopoguerra, ¢ stato effettivamente
un collante culturale, ben oltre i confini entro
cui era divenuto uno slogan propagandistico.
La bandiera a stelle e strisce sta sullo sfondo
della societa rifiutata da “Hoffmann-Il laurea-
to”, negli anni in cui i giovani americani mani-
festavano contro la guerra del Vietnam.

Si puo sostenere con delle buone ragioni che
il mito nazionale & 1'unico a tenere a addirittura
a riproporsi oggi come sostitutivo del vecchio
ordine (secessioni varie e loro opposizioni na-
zionali), ma si accettano scommesse sulla effet-
tiva capacita di essere, questo mito, universale e
trasversale codice per tutti, cosi come si poneva
il vecchio universo di valori.

E’, quello nazionale, infatti, un mito scarsa-
mente autosufficiente; per vivere bene ha biso-
gno degli altri miti. Per natura, da solo, divide e
non unifica, come € unificante un efficace siste-
ma d’ordine, né ha senso citare ad esempio 1'est
o altri luoghi, che effettivamente si trovano in
una situazione di ritardo storico, nella quale la
modernita occidentale, a cui si riferisce questo
ragionamento, non e mai esistita. Nel contesto
occidentale le identita etnico-territoriali hanno,
semmai, presa quando finiscono per supportare
obiettivi economici e di profitto (federalismo fi-
scale o secessione di zone ricche da zone povere
o viceversa), scoprendo - in definitiva - la ragio-
ne di fondo per cui l’egemonia borghese ha
avuto bisogno .di ispirazioni culturali d’ordine o
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di identita forti: per giustificare, simulare e ren-
dere accettabile la propensione al profitto.

E’ questo, perd, il suo lato debole, per cui
un’intera generazione, trent’anni fa, ha cercato
di abbattere il vecchio ordine borghese. La so-
cieta cristiana pre-borghese, che pure ha lascia-
to molti strumenti culturali a quella successiva,
viveva su una costruzione autoritaria, in cui
tuttavia forma e contenuto, spiritualita e mate-
rialita aderivano autenticamente al vissuto della
gente. Per molti, e giustamente, ¢ ancora una
memoria da non perdere. Il vecchio-nuovo or-
dine borghese ha acquistato, invece, surrettizia-
mente il formalismo e la rigidita delle religioni,
senza piil riuscire, ad un certo punto, a simula-
re il suo vero obiettivo materiale. Questo forma-
lismo ipocrita non ha pili tenuto per diventare
addirittura un fardello inutile. L’ispirazione
autenticamente libertaria, progressiva, emanci-
patrice, presente nella rivoluzione borghese del-
le origini, questa coscienza nascosta & riemersa
quando mutamenti strutturali ed economici
hanno immesso nuovi soggetti sociali.
Bisognera, prima o poi, dimostrare definitiva-
mente - come ha gia fatto anni fa Flores
d’Arcais, che il sessantotto ¢ stato una rivolu-
zione liberale, nata e cresciuta nel cuore avan-
zato dell’egemonia borghese, tutto vissuta sul
piano culturale e sovrastrutturale, col risultato
di creare una rivoluzione dei costumi senza
precedenti. Non a caso 1'Italia del “Carosello” ¢
stata contestata abbattendo prima di tutto i suoi
tabu formalistici a cominciare da quello sessua-
le, ed anche in questo seguendo I'esempio delle
societa pitt avanzate, come gli USA: qui il ses-
santotto era nato quattro anni prima (64,
Universita di Berkley, California), e vissuto
quasi esclusivamente sul piano culturale e so-
vrastrutturale con grandissima intensita, disin-
teressandosi dei rapporti economici e mante-
nendoli integri. Da questo punto di vista il neo-
marxismo politico-economico sessantottino &
stato una cultura strumentale e surrettizia, ispi-
rata dalla scuola di Francoforte, in cui la critica
strutturale al capitalismo &, in definitiva, stru-
mentale e contingente.

Bisogna proprio dire che il sessantottino, fi-
nito in banca o imprenditore o yuppie rampante,
e solo un’apparente contraddizione. La societa
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borghese, diventata pervasiva middle class, ha
quindi compiuto il miracolo di appropriarsi
dell'ispirazione libertaria, che, come lotta inte-
stina, aveva abbattuto la sua “forma” ma non la
sua sostanza, lasciando scoperto il processo ri-
costruttivo, creando cosi una situazione di as-
senza di etica, di responsabilita, una de-regola-
zione incapace persino di assumere quel buon-
senso borghese, che, fino a un po’ di tempo fa,
surrogava nella quotidianita alla religione e a

i
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quant’altro era ritenuto troppo impegnativo e
da delegare agli specialisti.

Quella rivoluzione libertaria, tuttavia, lungi
dall’essere fallita, si presenta semplicemente in-
compiuta e attende la ricostruzione e un riordi-
no in cui forma e contenuto si riunifichino e
temperino la deriva individualista cui porta ine-
vitabilmente ogni processo di emancipazione.

Carlo Rubini
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“La storia dell uomo non costituisce percid un ritorno, ma neppure uno sviluppo progressivo, bensi
una ripresa, nella quale egli concorre e partecipa alla determinazione del compimento anticipato del-
I'evento, mediante le figure di senso che egli stesso & capace di elaborare”.

Giovanni Trabucco, teologo veneziano, collaboratore di Esodo, é redattore della rivista Servitium.

La condizione nomade nella Bibbia

La retorica circa la condizione esilica alla quale
si trova costretto 1'uomo post-moderno, rischia di
retrodatare un problema tipicamente attuale e di
proiettare sulla prospettiva biblica una problema-
tica segnata da una dimensione assolutamente
contemporanea. La stessa dimensione di “getta-
tezza” che l'uomo sperimenta nel suo essere al
mondo, si presta al rischio di essere enfatizzata e
fraintesa se letta a partire solamente dalla sensibi-
lita contemporanea.

Si dovrebbe dunque dire che la nostra temati-
ca, colta nella eloquente metafora del naufragio - e
viene da dire, con Blumenberg, del naufragio con
spettatore -, non trova nella scrittura alcun suppor-
to, anche se & possibile leggere alcuni testi disse-
minati un po’” ovunque, nell’antico e nel nuovo
Testamento, come testi nei quali la dimensione
che @ stata designata come nomade, naufraga o
esilica, appare come costitutiva dell’atto stesso del
credere, prima ancora che di una qualche eviden-
za fondativa di un possibile ethos.

E’ Blumenberg stesso, d’altra parte, a mettere
in guardia - citando Lorenzen - contro l'inganno
di una metafora assoluta presa alla lettera, fino ad
includere il suo rovesciamento e I'apologia della
condizione cui essa rinvia. «”Se non c’¢ alcuna ter-
raferma raggiungibile, la nave deve essere stata
costruita gia in alto mare; non da noi, ma dai no-
stri antenati. Questi dunque erano capaci di nuo-
tare, e in qualche modo - forse con legno alla deri-
va - si saranno costruiti in un primo momento
una zattera, migliorandola poi sempre di pity, fin-
ché oggi questa zattera & diventata una nave, cosi
confortevole che non abbiamo pit il coraggio di
saltare in acqua e di cominciare ancora una volta
daccapo”. Visibilmente - scrive Blumenberg - la

| debolezza della metafora dilatata in paragone to-

tale & che include delle istruzioni per argomentare

contro I'abbandono della nave... Essa rafforza I'in-
| clinazione a ritrasformarsi, su quella confortevole
nave, nello spettatore di coloro che hanno e vor-
rebbero infondere il coraggio di saltare in acqua e
ricominciare ancora una volta daccapo - magari
confidando di tornare alla nave intatta come riser-
va di una storia disprezzata. Nel contesto del pa-
ragone, pensare l'inizio vuol dire immaginare una
condizione senza la nave... e, indipendentemente
dalla sua solidita, ripercorrere in un esperimento
ideale “le azioni con le quali, nuotando in mezzo
al mare della vita, potremmo costruirci una zatte-
ra 0 magari una nave”>> (1).

A questa non virtuosa circolarita non sfugge
anche la retorica della condizione nomade o esili-
ca nella Bibbia, la quale d’altra parte - come si ¢
detto - sembra autorizzarla: cid che si sperimenta
come condizione presente, viene assunto a me-
tafora o paradigma della condizione originaria.
| Non e difficile riscontrare le radici di questo pro-
cedimento, che al crollo delle grandi sintesi, di
qualsiasi tipo, fa seguire - specularmente - il pen-
siero debolissimo della loro insuperabilita; pensie-
ro in questo senso fortissimo, poiché di quelle sin-
tesi che intende superare, mantiene e condivide,
seppure rovesciate, la figura e l'impostazione. In
radice, quel principio puo essere riassunto nel
pregiudizio che concepisce la verita e la storia co-
me alternative, e di conseguenza la concreta stori-
cita dell'uomo come ostacolo al suo effettivo com-
pimento; sotto questo profilo la nostalgia di un
qualche ordine e I'elogio del frammento non sono
che le figure speculari di uno stesso pensiero (2).

Di tutto cid, evidentemente, nella Bibbia non
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c’e traccia essendo la Bibbia piuttosto I'elaborazio-
ne in atto e la testimonianza della verita della sto-
ria, e della storia della verita.

In realta e proprio la aposteriorita di quella con-
dizione e della riflessione su di essa a contenere le
ragioni della sua pertinenza. Non si trovera nella
scrittura un’etica del naufragio o dell’esilio come
originaria condizione dell'uomo, e tuttavia i per-
sonaggi che la costellano sono continuamente nel-
la situazione dell’andare e talora anche del partire
senza sapere dove andare. Abramo e Rut sono -
diversamente - esempi pit eloquenti di altri al
proposito.

La concezione fondamentale della Bibbia lega
ad un evento - 'evento di liberazione dell’esodo -
l"universalita di tutte le cose, nel momento in cui
riconosce all’inizio della creazione la medesima
verita del principio che rivela un avvenimento
particolare come la rivelazione stessa di Dio.
Fanno fede di ¢id sia la genesi del testo biblico, e
in esso dei diversi testi, elaborati tutti retroattiva-
mente ed eziologicamente, secondo un procedi-
mento e un’intenzione che accomunano Genesi e
Rut, Deuteronomio e Giobbe, e nel nuovo
Testamento gli stessi vangeli, e che ritrova all’ini-
zio la verita anticipata da quel principio; sia la tri-
partizione interna del canone dell’antico
Testamento secondo le indicazioni presenti nella
stessa scrittura, dove Legge, Profezia e Sapienza
esprimono una circolarita non soltanto letteraria,
ma ermeneutica, in grado cioe di costituire il crite-
rio interpretativo dell’intero delle scritture e di re-
stituire la sintesi che I'evento della rivelazione isti-
tuisce. Quella sintesi e la verita per la quale 1'uo-
mo concorre originariamente a determinare la ve-
rita di se e di Dio precisamente a causa della libe-
ra iniziativa di Dio, che nell'evento della propria
rivelazione si destina alla liberta dell'uomo in
quanto si mostra capace di lasciarsene determina-
re. La storia dell'uomo non costituisce percio un

ritorno, ma neppure uno sviluppo progressivo, |

bensi una ripresa, nella quale egli concorre e par-
tecipa alla determinazione del compimento antici-
pato nell'evento, mediante le figure di senso che
egli stesso e capace di elaborare e che segnano il
riconoscimento e I'anticipazione del compimento
e insieme la distanza da esso. Le due dimensioni -
I'anticipazione e la distanza - sono essenziali nella
loro distinzione e nella loro unita, poiché la verita
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del compimento é differita in quanto subordinata
al consenso dell'uomo e sospesa alla sua concreta
realizzazione.

Non altra & la verita nella Bibbia di quella che,
in questo preciso significato, puo essere chiamata
la dimensione esilica o nomade, o - usando le pa-
role del titolo di un bel libro recente (3) - 'essere
“fuori luogo” costitutivo dell'uomo.

La nostalgia - la malattia del ritorno (4) - rap-
presenta il compito del compimento, la passione
della decisione che consente a questa circolarita
nella forma della responsabilita - letteralmente,
della capacita di rispondere di sé -, a fronte di una
verita che, poiché indisponibile, & in grado di costi-
tuire I'appello che quella decisione rende assoluta.

Abramo e Rut ne sono le figure diverse e com-
plementari poiché se 1'uno sottolinea la dimensio-
ne della promessa, costitutiva del compimento,
che in quanto tale non puo che essere anticipato,
laltra privilegia l'aspetto della non deducibilita o
della gratuita della decisione. Una “mancanza”
infatti accomuna e qualifica in modo originario le
due protagoniste del testo - Noemi e Rut -; e, se in
Noemi diviene itinerario verso un ritorno, in Rut
assume i tratti del percorso verso l'ignoto. E non &
un caso che proprio in questo Rut - a diversi titoli
fuori luogo nella scrittura - sia accomunata ad
Abramo - il padre della fede - il quale pure parte
senza sapere dove andare. Il che consente un’ulte-
riore sottolineatura nel momento in cui anche per
Abramo la chiamata avviene quando il cammino
¢ gia intrapreso e d’altra parte il testo di Rut sco-
pertamente risponde all’intenzione di mostrare la
possibilita di Dio di ricomprendere e di accoglie-
re, come proprie, storie “solamente” umane (5).

Ma appunto questo ¢ il fondamento della con-
dizione nomade dell'uomo: la passivita originaria
di Dio che rivela se stesso come capace di fare
propria la storia in quanto storia della verita e
percid anche storia della liberta dell’'uomo, dalla
quale egli si lascia decidere.

Questa sintesi non ¢ superabile e costituisce la
verita dell’ordine cristiano (6), se si intende corret-
tamente l'espressione, privilegiando cioe l'aggetti-
vo sul sostantivo, e dunque in riferimento a
Cristo, che sta prima della creazione del mondo
come il nuovo e il definitivo agnello sgozzato fin
dalla creazione del mondo (Ap 13,8) (7). Come del
resto afferma Paolo quando dice di correre verso
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cio che gli sta davanti (Fil 3,13-14); dunque non
verso il futuro, innanzitutto, ma verso il compi-
mento - l'eschaton che & Cristo, venuto in modo ul-
timo come compimento promesso - e che tuttavia
gli sta davanti come cj6 che non & ancora deciso in
quanto bisognoso appunto del suo consenso.

I nomi scritti nei cieli, per cui occorre rallegrar-
si (Lc 10,20) e la necessita di completare cid che
manca alla croce di Cristo (Col 1,24), esprimono
diversamente la medesima correlazione, per la
quale - infine - la morale non si presenta come ag-
giuntiva rispetto alla fede poiché concorre origi-
nariamente a determinarla nella sua qualita di de-
cisione e la cui verita & - usando un’immagine an-
tica e solo apparentemente opposta a quella no-
made o esilica - 1a fatica di trovare la propria stabi-
litas loci - il luogo del proprio agire effettivo -, con-
tro la tentazione dell’accidia che alla decisione si
rifiuta in modo pregiudiziale (8).

Questo, contro una ricorrente enfasi apocalitti-
ca che non vede alcuna distinzione tra uno scena-
rio apocalittico e un pensiero dell’escatologico,
poiché considera la verita ancora una volta come
cio che, per essere tale, deve accadere extra nos e la
promessa - indifferentemente poi se mantenuta o
smentita - come pregiudizialmente irrelata rispet-
to ai suoi destinatari (9).

E pure contro un dialogo affrettato, che si vor-
rebbe teologico e che confonde invece, nel deside-
rio di accomunarli, il credere e il non-credere a
partire da un pensiero su Dio che non solo non & il
pensiero del definitivo - dell’eschaton -, ma neppu-
re del definito, finendo cosi con il mancare di ela-
borare proprio la liberta dell'uomo, che costituisce
la qualita specifica tanto del credere che del non-
credere (10).

Come sempre piu radicalmente, e adoperando
pure I'immagine del naufrago, Simone Weil scri-
ve: «L’uomo & come un naufrago aggrappato-ad
una tavola, sballottato dal mare. Non ¢’¢ modo di
produrre alcun cambiamento al movimento che il
mare gli imprime. Dio lancia una corda dall’alto
del cielo. L'uomo l'afferra o non lafferra. Se l'af-
ferra, egli resta sottoposto alle pressioni del mare,
ma queste pressioni si combinano con il nuovo
fattore meccanico costituito dalla corda, cosicché
le relazioni meccaniche tra I'uomo e il mare sono
cambiate. Le mani sanguinano per la stretta sulla

i

corda. Talvolta il mare lo sballotta al punto che
egli la molla e la riprende. Ma se egli la respinge
volontariamente Dio la ritira>> (11).

I grandi temi weiliani del radicamento e del
passato da un lato, e della passivita o impotenza
di Dio dall’altro, non sono che i due aspetti di
quest’unica relazione, che consentirebbe davvero
di ripensare la provvidenza - personale e imper-
sonale insieme - (12) come cid che promette e co-
manda ad un tempo di accedere alla propria ve-
rita nella forma del decidere di se, tornando cosi,
secondo I'immagine evangelica che Weil stessa
utilizza, a fare unita del riconoscimento della
bonta dell’albero nell’atto stesso di produrne i
frutti buoni (Mt 7,16-18; 12,33; Lc 6,43-44).

Giovanni Trabucco
Note:

1) BLUMENBERG H., Naufragio con spettatore. Paradigma di
una metafora dell'esistenza, Bologna 1985, 109-110.

2) «Come critico della stanzialita del soggetto classico... il
soggetto nomade vuole infatti indicare un transito verso iden-
tita multiple... denuncia comunque la parzialitd di ogni luogo -
sociale, culturale, simbolico, linguistico - in cui si trova a transi-
tare>>: cosi Adriana Cavarero, recensendo su “L'Unita” del 29
maggio 1995, BRAIDOTTI R., Soggetto nosmade, Roma 1995.

3) LEVI DELLA TORRE S., Essere fuori luogo. Il dilemma
ebraico tra diaspora e ritorno, Roma 1995,

4) PRETE A., Nostalgia. Storia di un sentimento, Milano 1992,

5) L'espressione che nel testo ebraico indica I'invito rivolto
da Dio ad Abramo sembra essere un rafforzativo, che pud si-
gnificare non solamente “va’”, ma anche in qualche modo “va’
ate”, “va’ a te stesso”; si tratta dunque di un imperativo che in
quanto tale comanda e si pone come qualcosa ad un tempo di
esteriore e di interiore all'interlocutore cui si rivolge.

6) Si vedano COLOMBO G., L'ordine cristiano, Milano 1993 e
L'ordine cristiano, "Servitium”, 99-100, 1995.

7) La prova del nuovo, “Servitium”, 87, 1993.

8) Si veda su questo ANGELINI G., Le virtii e la fede, Milano
1994.

9) Il riferimento inevitabile & a S. Quinzio, al proposito auto-
re davvero di un unico libro.

10) FORTE B., Confessio theologi. Ai filosofi, Napoli 1995.

11) WEIL S., Quaderni. Volume terzo, Milano 1988, 404, 407.

12) Interrogativi sul futuro e la provvidenza, “Esodo”, 2,
1995.
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Perché la ricerca continui

Le monografie di Esodo non si prefiggono lo
scopo di “risolvere” un interrogativo, ma quello
di proporre una serie di “tracce di percorso”,
che rendano attivo il lettore. Per questo offria-
mo una bibliografia utile a chi volesse continua-
re la ricerca sul tema del naufragio della tradi-
zione e su quello del senso di un possibile cam-
biamento.

Due testi biblici di riferimento: Gen 25,29-
33 (Esait vende la primogenitura); Ger. 31,31-34
(non avverra pili che “i padri mangiarono 'uva
non matura e ai figli si legheranno i denti”).

H. Blumenberg,

Naufragio con spettatore, ed. Il Mulino.

H. Bloom,

La Kabbala e la tradizione mistica,

ed. Feltrinelli.

H. Bloom,

Rovinare le sacre verita, ed. Garzanti.

In questi due libri il critico americano mostra:
nel secondo, le strategie di lotta-trasformazione che
lo scrittore mette in atto per superare la tradizione;
nel primo, come la Kabbala non sia I'esercizio gra-
tuito per variare una tradizione ma come una fede
creativa ri-scriva la tradizione oggettivamente nau-
fragata nella diaspora e nell’esilio.

P. C. Bori,

L’interpretazione infinita, ed. Il Mulino.

Il testo politico sta fermo ed é fissato da una con-
venzione. Il testo religioso e il lettore, invece, progredi-
scono simultaneamente.

F. Fortini,

Extrema ratio.

Note per un buon uso delle rovine,

ed. Garzanti.

AAVV.

Sentimenti dell’al di qua. Opportunismo,

paura, cinismo nell’eta del disincanto,

ed. Theoria.

Questi due libri analizzano, nei cambiamenti avve-
nuti, la rete di blocchi e possibiliti che si presentano.

P. Flores d’Arcais,

Etica senza fede, ed. Einaudi.

Contro il riproporsi, dopo il crollo delle utopie, di
nuove salvezze assolutistiche (soprattutto il presentar-
si di Wojtyla come unica salvezza), I'autore propone
“un patto del disincanto”, in cui il bene laico e terreno
della democrazia presa sul serio venga riconosciuto co-
me I"unico tavolo su cui giocare tutte le carte della no-
stra irrimediabile finitezza.

S. Natolj,

I nuovi pagani, ed. Il Saggiatore.

La progressiva scomparsa di Dio lascia un uomo
che non si rassegna alla sua finitezza e insegue una po-
tenza infinita come Dio. Il confronto con i Greci come
possibilita di sapersi finiti ma non privi di senso.

R. Esposito,

Categorie dell'impolitico, ed. Il Mulino.

R. Esposito,

Nove pensieri sulla politica, ed. Il Mulino.

Impolitico non ¢ il contrario del politico, ma il suo
limite e confine, contro ogni teologia politica e la fine
della politica nella modernitd. Da Schmitt, la Arendt,
Broch a Canetti, la Weil, Bataille.

E. Junger,

11 trattato del ribelle, ed. Adelphi.

Le strade del singolo (non dell'individuo) nella
complessita del tempo.

S. Weil,

I quaderni, ed. Adelphi.

Contro la pigrizia di aspettare letture gia fatte, il
lavorio senza stanchezza sulla tradizione per rigiocare
essa e noi stessi.

S. Petremente,
La vita di Simone Weil, ed. Adelphi.

Testo essenziale per riprendere un piacere di pensa-
re e fare delle scelte.

a cura di Roberto Berton
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Osservatorio

Polis e civilta

Il presente nelle nostre mani

Aggiungo volentieri la mia voce a quella di
Gabriella Cecchetto, Mario Cantilena e Paolo
Barbieri, a reazione e commento della lettera
dei monaci della Comunita di Bose (in Esodo
3/94), su temi riguardanti la politica. Tra 1'altro,
arrivare per quarto agevola le cose, perché mol-
te riflessioni sono gia state svolte.

Riassumo le mie opinioni raggruppandole
attorno a tre punti, che non solo ritengo impor-
tanti, ma che mi sembra scandiscano i ‘messag-
gi’ della Comunita di Bose: 'atteggiamento in
merito ai rapporti fra chiesa e politica; la propo-
sizione di uno spazio ecclesiale in cui i cristiani
“accolgano le ispirazioni dell’evangelo e discernano
insieme se le loro decisioni e i loro progetti sono coe-
renti o contraddittori rispetto alla fede”; il giudizio
sulla situazione politica - e, pili in generale, ci-
vile - del nostro Paese, emblematicamente rias-
sunto nel passo che chiude la lettera: “nella no-
stra societd e notte”.

La suddivisione torna utile anche perché il
mio grado di condivisione dei tre ‘messaggi’ &
parecchio diverso: sono pienamente d’accordo
sul primo; ho perplessita sul secondo; sono ten-
denzialmente in disaccordo sul terzo.

La lettera dei monaci di Bose delinea in
modo esemplare 'alterita fra lo spazio di “chi ha
un ministero nella chiesa (forse si potrebbe dire,
piu semplicemente, fra lo spazio della chiesa),
spazio profetico, forzatamente prepolitico, testimone
dell’ulteriorita della fede rispetto alla politica”, e lo
spazio del cristiano che si impegna in politica.

In questa posizione mi riconosco. E potrei
fermarmi qui. Ma, anche in vista della riflessio-
ne sull’invito a realizzare uno spazio di con-
fronto fra credenti sul nesso fra fede e azione
politica, serve forse guardare un po’ pit1 da vici-
no al significato e alle implicazioni di questa
posizione. Ora, pare a me che essa introduca, e
giustamente, una tensione irriducibile fra il pa-
trimonio della fede e la storia.

Questa tensione e ben delineata in un re-
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cente libretto di Giuseppe Colombo, L’ordine
cristiano. Il teologo milanese propone l'ordine
cristiano nella sua essenzialita, ricondotto al nu-
cleo della fede, ai suoi contenuti scarnificati e li-
beranti. Tra I'altro, oltre che per quello che dice,
il volumetto & istruttivo anche per quello tace.
E, seppur indirettamente, l'insieme di omissioni
e di affermazioni ¢ quanto mai significativo an-
che rispetto alla questione della demarcazione,
e delle connessioni, fra spazio profetico e spazio
politico.

Che cosa c’¢, dunque, e che cosa non c’e nel
volumetto di Giuseppe Colombo? Ci sono passi
molto belli nei capitoli “Il/i peccato/i quotidia-
no/i” e “Il cristiano e la storia”. Ma il libro tace
sulla morale, in generale e in ispecie sulla mora-
le attinente ai temi, oggi scottanti, della vita.
Perché? Forse perché qui ¢ in gioco non l'an-
nuncio nella sua essenzialita, ma il modo di tra-

| durlo nella concretezza della storia, che in ulti-

mo chiama in causa la responsabilita dei singoli
cristiani? E Giuseppe Colombo lo suggerisce
chiaramente quando annota: “La violazione e il
rispetto dei comandamenti, nella loro pura fattualita,
resta ambigua e indeterminata, come se il valore/di-
svalore, il bene/il male siano da cercare ‘oltre’ l'atto,
pitt in profondita, nel cuore dell’ uomo”.

Cio vale rispetto all’etica. E a maggior ra-
gione, dunque, rispetto alla politica. Dovrebbe
essere chiaro, a questo punto, perché io mi trovi
in un atteggiamento - come dire? - di disagio e
di perplessita rispetto al secondo ‘messaggio’
della lettera: la sollecitazione a creare “uno spa-
zio veramente prepolitico, ... un luogo in cui risco-
prire lispirazione dell’evangelo e discernere gli
obiettivi dell’azione politica in un confronto aperto
fra i battezzati, ... uno spazio per la profezin”.

Perché ritrovarsi fra tufti i battezzati, e non
in una specifica comunita di battezzati, che con-
dividono anche un pitt ampio percorso umano,
se c¢’¢ questa permanente, drammatica tensione
fra l'essenzialita dell’esperienza cristiana e la
storia? O, all’opposto, se in gioco sono gli obiet-
tivi dell’azione politica, perché ritrovarsi soltan-
to fra battezzati, e non anche con i credenti delle
altre famiglie cristiane o, tout court, con gli ‘uo-
mini di buona volonta’? (Questo secondo inter-
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rogativo &, in realta, la riproposizione in termini
dubitativi del suggerimento di Gabriella
Cecchetto).

La preoccupazione che sta alla base dell’in-
vito dei monaci di Bose & comprensibile. Ma il
suggerimento che ne discende pare a me non
persuasivo. Del resto, lo stesso argomentare
della lettera, il linguaggio usato, rivela una
qualche difficolta a delineare con nitidezza le
coordinate di questo spazio di confronto. Due
sintomi, indiretti ma significativi. Da un lato,
l'insistita preoccupazione a distinguere questo
spazio da altri, giudicati negativamente - il col-
lateralismo, le esperienze di formazione socio-
politica -. Dall’altro, il ricorso a poco pregnanti
enfatizzazioni (“uno spazio che sia veramente
prepolitico”, al quale fa eco 1"”autenticamente
politico” della presentazione di Giovanni Vian
e Carlo Rubini) per definirlo in maniera positi-
va.

In sostanza, sono dubbioso che spazio di
questa natura possa esistere: essere cioe ad un
tempo uno spazio profetico e un luogo in cui
discernere gli obiettivi dell’azione politica. Cio
non vuol dire che non ci possano essere, ed es-
sere utili, spazi in cui confrontare l'ispirazione
evangelica e obiettivi dell’azione politica. Ma
saranno inevitabilmente spazi storicamente piu
determinati, e per cio stesso, molteplici. Spazi,
cioe, in cui si ritrovano battezzati (e forse anche
credenti delle altre famiglie cristiane, e forse an-
che “uomini di buona volonta”) che consape-
volmente condividono valori e interrogativi che
vanno oltre il nucleo della fede.

Infine, la lettera & permeata da valutazioni
sulla situazione civile e politica dell’Italia, im-
prontata a un giudizio fortemente negativo. E’
questo il terzo ‘messaggio” della lettera. Anche
se non assurge mai a soggetto primario della ri-
flessione, la lettura preoccupata, intrisa di pessi-
mismo, della “nuova situazione creatasi in Italia”
ne & la trama sottostante. A dare il tono alla let-
tura che i monaci di Bose fanno, e propongono,
della societa italiana, bastano poche citazioni. In
apertura osservano: “La nuova situazione ¢ ... la
vittoria di quella “societd radicale’, ... sbocco di una
cultura individualistica portante in sé i germi di al-
terazione patologica di ogni tipo di relazione fra gli
uomini, tra i raggruppamenti, tra societa civile e sta-
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to”. Verso la fine, affermano: “Si, 'orizzonte é po-
liteistico piti che mai”. Per concludere: “Nella no-
stra societd ¢ notte...”.

Come ho anticipato, in questa lettura non
mi ritrovo. Non mi sono ritrovato, in maniera
intuitiva, sin dall’inizio. E mi sono domandato
il perché; o meglio, i perché.

’ Una prima risposta 1’ha data Mario

Cantilena, le cui valutazioni (riferimenti biogra-
fici a parte) condivido. C’¢ nella lettera dei mo-
naci di Bose una qualche asimmetria di giudi-
zio: quasi che i guasti scoperchiati oggi non fos-
sero esistiti ieri, quando ieri erano semplice-
mente celati. E non coglie quindi la positiva
‘ambiguita’ della crisi in cui si dibatte il Paese;
per dirla con Cantilena, “0ggi almeno qualche po-
litico e chiamato a render conto ... del proprio opera-
to”; e, ancora, “la semplificazione della lotta politi-
ca, pur con i suoi inconvenienti, non potra alla lun-
ga che giovare”.

Vorrei evitare affermazioni paradossali, so-
prattutto nei confronti di un testo cosi meditato.
Chiedo quindi di essere ben compreso, quando
dico che nella lettera avverto un’eco di rimpian-
to del passato. Non certo la “nostalgia del tempo
passato” della politica, segnato dalla cosiddetta
unita politica dei cattolici: un orizzonte, questo,
dal quale i monaci di Bose sono dichiaratamen-
te, e da sempre, lontani. Ma si, invece, un’eco
nostalgica della societa del tempo passato:
quando non c’era (o non era cosi forte) la cultu-
ra individualistica, quando non ci si abbeverava
di televisione.

E’ forzato leggervi, in filigrana, un qualche
rimpianto per la felice (o ‘meno infelice’) stagio-
ne della societa contadina? Forse lo &. Ma certo,
nel delineare i mali del tempo presente manca
una comparazione con i mali e le schiaviti di
ieri, che rischia di falsare la prospettiva. la ‘am-
biguita” della situazione presente viene in buo-
na parte proprio dalla liberazione da costrizioni
- materiali e culturali - di questa ambiguita. E’
dunque importante cogliere innanzitutto la di-
mensione di emancipazione. E poi, riconoscere
e valorizzare la dimensione del ‘rischio’, dell’a-
pertura ad esiti diversi.

Molto e nelle nostre mani, e questo & co-
| munque ‘cosa buona’.

Ugo Trivellato
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Dialoghi ecumenici e inter-religiosi

Il cammino ecumenico al di la
dello spettacolo

L’Osservatorio ecumenico di questo numero
della rivista si articolera in tre brevi informazio-
ni, a nostro avviso molto utili, per far conoscere
istituzioni e iniziative delle chiese cristiane pre-
senti nel territorio veneziano, che meriterebbero
maggiore considerazione da parte degli organi
di informazione locale, anche perché talvolta
possono rivestire un’importanza che va oltre i
confini geografici in cui si verificano.

Per quanto riguarda l'informazione religiosa
si impone infatti una evidente constatazione: i
media sono pronti a dedicare ampi servizi gior-
nalistici quando si verificano fatti religiosi spet-
tacolari, o che si prestano per loro natura ad es-
sere spettacolarizzati, come e accaduto nel giu-
gno scorso in occasione della visita a Venezia del
patriarca ortodosso Bartolomeo II di Antiochia.
Sono perd poco interessati a presentare realta
forse meno appariscenti ma pitt solide e pit si-
gnificative.

Questo fenomeno, ripeto, se & concepibile nei
media che non hanno questo interesse specifico,
non & ammissibile che si verifichi anche negli or-
gani ufficiali di informazione esplicitamente reli-
giosa. Ma questo accade e ognuno ne puo dare le
interpretazioni che piti lo soddisfano.

1. L’Istituto di studi ecumenici San
Bernardino di Venezia

Il pomeriggio del 5 ottobre con la prolusione
di padre Georgij Zjablizev ¢ stato inaugurato
I'anno accademico 95/96 dell'ISE. Non e molto
noto che nel convento di S. Francesco della
Vigna di Venezia ha sede l'lstituto di studi ecu-
menici (ISE), le cui origini risalgono al 1975,
quando, all'interno del normale curriculum teo-
logico del primo ciclo presso lo Studio teologico
dei Frati Minori “S. Bernardino” di Verona, co-
minciarono ad essere organizzati dei corsi di
ecumenismo. La strutturazione di questi corsi
nel tempo ha assunto una fisionomia sempre piti
organica e ben articolata, che ha raggiunto il suo
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culmine con il riconoscimento ufficiale da parte
della Congregazione cattolica del primo marzo
1990 ed e abilitato a rilasciare i titoli accademici.
L’ISE & incorporato alla facolta teologica del
PAA (Pontificio Ateneo Antonianum).

Una precisazione. Da quanto detto si evince
con tutta evidenza che si tratta di un istituto con-
fessionale, cattolico, che si prefigge di approfon-
dire le tematiche ecumeniche, non di un istituto
ecumenico, gestito istituzionalmente da varie
confessioni cristiane. Occorre riconoscere pero,
senza riserve e con grande schiettezza, che in
questo luogo si fa della ricerca veramente ecu-
menica e ad alto livello. Il curriculum biennale di
studi e strutturato in corsi di teologia e di storia
teologica cattolica, protestante e ortodossa e
ognuno di questi corsi & tenuto da docenti quali-
ficati cattolici, protestanti e ortodossi, che inse-
gnano in facolta teologiche italiane ed estere. Il
loro insegnamento ¢ svolto con totale autonomia
didattica. Il sincero impegno ecumenico e atte-
stato anche dai seminari che annualmente ven-
gono organizzati durante 1’anno accademico e
dai numerosi rapporti e scambi internazionali
con i centri di ricerca ecumenica pit1 qualificati.

P. Tecle Vetrali, preside dell’Istituto, nel suo
intervento che ha preceduto la prolusione di p.
Zjablizev, ha presentato il programma di lavoro
tracciato per il prossimo, anno e le prospettive
pitt a lungo termine, all’interno delle quali si
muove l'attivita ecumenica del S. Bernardino. In
questa occasione ha anche informato che le iscri-
zioni si mantengono sui livelli degli anni prece-
denti; registrano anzi un leggero aumento.
Questo e un fatto positivo, ma la serieta
dell’Istituto e i mezzi investiti dalla Provincia
dell’Ordine Francescano del Veneto in energie
umane, intellettuali e finanziarie meriterebbero
una attenzione maggiore da parte delle realta
cristiane che vivono nel territorio veneziano.
Questa osservazione non ¢ stata fatta da p. Tecle,
ma gli iscritti ai corsi di laurea della regione ve-
neta sono pochi rispetto a chi viene da fuori.
Eppure, si legge nel depliant di presentazione
dell’anno accademico 95/96, “inserito nel quadro
accademico della Conferenza Episcopale Triveneta,
VISE & una risposta all’invito di Giovanni Paolo 11, il
quale afferma che il raggiungimento di una formazio-
ne ecumenica dei sacerdoti coinvolge i seminari e le
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facolta teologiche ... esso risponde pure a una esplicita
richiesta della Conferenza Episcopale Italiana, la quale
vede l'iniziativa uno strumento necessario per una so-
lida e scientifica formazione ecumenica”.

2. La prolusione al S. Bernardino di padre
G. Zjablizev

Il problema ecumenico oggi nella Chiesa
Ortodossa Russa.

La prolusione, tenuta da p. G. Zjablizev del
patriarcato di Mosca in occasione dell’apertura
ufficiale dell’anno accademico 95/96 dell’ISE, ¢
stata un segno tangibile dei vasti orizzonti ecu-
menici nei quali si muove l'Istituto. Stretti, fre-
quenti e qualificati sono i rapporti che il S.
Bernardino intrattiene con ambienti ecumenici
orientali e russi in particolare.

Da quanto detto dal relatore si capisce quanto
possa essere importante che ci sia chi, fra le chie-
se cristiane occidentali, come fa il S. Bernardino,
stabilisce corretti e veramente fraterni rapporti
con la chiesa ortodossa russa, che sta vivendo un
momento di particolari difficolta.

Coloro che fra gli ortodossi russi oggi sosten-
gono orientamenti ecumenici non si trovano cer-
tamente in una situazione facile. Rischiano di es-
sere considerati dei profanatori della loro tradi-
zione, che svendono tutta la ricchezza dell’anima
russa all’occidente secolarizzato che ¢ di fatto -
cosi pensa la maggioranza ortodossa - coinvolto,
anche nelle sue componenti cristiane, nel genera-
le decadimento spirituale da cui & afflitto ed & at-
tualmente tutto proteso a saccheggiare in ogni
modo i valori della santa Russia e della vera
Ortodossia.

Le ragioni dell’antiecumenismo ortodosso.

P. Zjablizev ha mostrato con grande concre-
tezza quanto siano vasti ed influenti i settori del-
l'ortodossia russa, che vivono in un atteggiamen-
to di grande diffidenza nei confronti di tutto cio
che viene dall’occidente e dalle confessioni cri-
stiane non ortodosse. Le ragioni sono molteplici,
alcune delle quali molto profonde.

Prima di tutto, ¢ stato sottolineato, la nuova
situazione di liberta ha messo in mostra tutti i
danni arrecati da settant’anni di regime politico
ateo. In modo particolare & venuta alla luce la
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grande penuria di persone teologicamente pre-
parate e culturalmente aggiornate. Molti preti
sono stati ordinati in un contesto di clandestinita
0 quasi e non hanno potuto ricevere e curare una
vera e propria preparazione teologica. Cosi la
Chiesa Ortodossa Russa si trova ad affrontare
sfide gigantesche sul piano teologico, che sorgo-
no dalla necessita di ripensare se stessa nel nuo-
vo contesto internazionale e dalla urgenza di
confrontarsi con una specie di assalto alla dili-
genza portato con forza, determinazione ed
enorme disponibilita di mezzi da parte di cor-
renti culturali nuove, ma pii1 che altro da aggres-
sive schiere di missionari di varie confessioni cri-
stiane, della chiesa cattolica, specialmente attra-
verso gli uniati, di alcune chiese dell’area della
riforma protestante, di altre chiese evangelistiche
particolarmente attive e, anche, di una grande
quantita di nuove religioni, specialmente orien-
tali non cristiane, come quelle che si ispirano al
buddismo, al mussulmanesimo...

La paura dell’accerchiamento.

Il russo, legato anche solo culturalmente alla
tradizione ortodossa, vede in tutte queste dina-
miche attivita di origine straniera come delle
truppe di assalto, informate dello spirito mate-
rialistico ed edonistico dell’occidente, come delle
ciurme di una sorta di nuovi conquistadores
proiettati alla costituzione di un colossale e
soffocante colonialismo culturale, spirituale, reli-
gioso e cristiano.

Questo stato d’animo preoccupato ed estre-
mamente diffidente e espresso in modo molto
chiaro, e al tempo stesso allarmante, da un docu-
mento che i monaci del monastero di Valaam,
nel settembre del 1994, hanno inviato al Patriarca
di Mosca e di tutta la Russia Aleksij II, perché al
Concilio dei Vescovi della Chiesa Russa
Ortodossa, che si sarebbe tenuto fra il 29 novem-
bre e il 2 dicembre successivi, si adoperasse per-
ché fosse arrestata “la propaganda dell’ecumenismo
nei seminari e nelle accademie teologiche” e con cui
lo scongiuravano “a non prendere parte a preghiere
e servizi divini collettivi con eretici, pagani e giudei,
che il Signore gia defini sinagoga di Satana (Ap
3,9)”. 1 monaci di Valaam, in questo documento,
esprimevano la convinzione che “... attraverso I'e-
cumenismo i massoni vogliono conglobare tutte le




confessioni, mischiando la verita con la menzogna” e
che “lo scopo di Satana e annientare, per mezzo del
movimento ecumenico, la Chiesa di Cristo o, piti esat-
tamente, di renderla priva della grazia”.

La posizione del Concilio dei vescovi del
1994.

Quando si riuni, nel novembre del 1994, il
Concilio dei vescovi della Chiesa Russa
Ortodossa aveva all’ordine del giorno proprio il
tema dell’ecumenismo e doveva fronteggiare
una situazione interna difficile. Abbiamo visto
con quanta decisione le correnti tradizionaliste si
erano schierate contro I’ecumenismo; e non si
trattava di gruppi sparuti e minoritari, anche
perché essi interpretavano bene i sentimenti, la
fede e la tradizione del popolo russo. Questi at-
teggiamenti di chiusura si innestavano diretta-
mente nel risentimento generale antioccidentale
di grandi strati della popolazione russa, che sta
vivendo una situazione di grande difficolta eco-
nomica e sociale.

All'interno del Concilio si levarono anche vo-
ci pilt aperte, certamente piti illuminate ma an-
che molto minoritarie. Il Concilio dei vescovi ed
il patriarca di Mosca hanno dovuto tener presen-
ti queste spinte, ma hanno preso una posizione
mediana, secondo le indicazioni del metropolita
Filaret. Cosi, pur facendo proprie molte delle
preoccupazioni degli antiecumenici, alla fine le
richieste pit1 estremistiche sono state respinte ed
¢ stata ribadita la necessita, anche per ragioni di
politica ecclesiastica, di rimanere all'interno del
Consiglio Mondiale Ecumenico delle Chiese.

Non ¢ stata pero solo una preoccupazione po-
litica a suggerire questo orientamento. La Chiesa
Ortodossa Russa infatti si sente anche la respon-
sabilita di dare il suo specifico contributo per
aiutare le chiese sorelle a superare quella che ad
essa sembra la tentazione pit1 pericolosa che mi-
naccia la santita delle chiese occidentali: la tenta-
zione della secolarizzazione. Questa coscienza
della specificita della propria missione all’inter-
no dell’ecumenismo ¢ espressa in modo del tutto
consapevole da queste parole pronunciate dal
patriarca Aleksij di Mosca durante i lavori del
Concilio: “... & giunto il tempo anche per la nostra
Chiesa di aiutare il movimento ecumenico - di aiutar-
lo a conservare quegli elementi di testimonianza pa-

nortodossa che furono fatti propri dall’ecumene, e che
possono essere posseduti, se noi non lasceremo la no-
stra Chiesa senza testimonianza nelle condizioni di
crisi della civilta occidentale, nella quale si rafforza il
secolarismo, che demolisce le fondamenta spirituali
dell’vomo, impedendogli di rivolgersi a Dio...”.

Collaborazione e non concorrenza.

Che cosa possono fare le chiese cristiane d’oc-
cidente per aiutare la Chiesa Ortodossa Russa in
questo momento difficile? Da quanto ¢ stato det-
to, e in modo forse piu efficace da quanto non ¢
stato detto da p. G. Zjablizev, sembra evidente
che V'attivita missionaria di molte confessioni cri-
stiane occidentali, che aggrediscono la tradizione
religiosa russa investendo grandi mezzi finanziari
per poter disporre di efficaci mezzi di persuasio-
ne, come televisioni, radio, stampa ..., e la strada
meno corretta dal punto di vista ecumenico. La
Chiesa Ortodossa Russa non ¢ in grado di compe-
tere su questo terreno e, per difendere la propria
identita, & costretta a serrare le fila, favorendo cosi
di fatto le correnti interne piti conservatrici.

Se effettivamente si ha a cuore il cristianesi-
mo delle masse russe, ¢’é una strada maestra da
percorrere, che si fonda sul rispetto e sull’altrui-
smo ecclesiastico: aiutare la Chiesa Ortodossa
Russa ad essere se stessa, a recuperare e a riela-
borare in prospettiva piit moderna la grande tra-
dizione religiosa di quel grande popolo. Le gran-
di energie, che vengono profuse in attivita mis-
sionarie, dovrebbero essere messe a disposizione
della Chiesa Ortodossa Russa, per aiutarla nella
sua azione di rivitalizzazione dell’anima cristia-
na del popolo russo. Senza egoismo e senza mio-
pi interessi confessionali.

3. Donna, nuovo soggetto anche delle chiese

Nei mesi di febbraio e marzo ‘96, a Venezia,
si verifichera un fatto significativo dal punto di
vista ecumenico. Per la prima volta la chiesa val-
dese e metodista sara fra gli organizzatori delle
consuete lezioni teologiche annuali di primave-
ra, assieme al Centro “Germano Pattaro” e alla
sezione SAE di Venezia. Di particolare interesse
ecumenico sara anche il tema che verra affronta-
to: Riflessione sulla diversitd uomo-donna, nel-
I’ebraismo e all’interno della chiesa cattolica e
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delle chiese protestanti. Le lezioni saranno tenu-
te da voci ebraiche, cattoliche e protestanti.
Un’occasione da valorizzare. Gli incontri avran-
no luogo alle ore 17.45 presso il Centro
“Germano Pattaro” di Venezia.

Programma

22/2 E Dio creo la diversita.
Roberto Della Rocca, rabbino della comu-
nita ebraica di VE.

29/2 Le chiese, comunita di donne e uomini.
Letizia Tomassone, pastora valdese, diret-
trice Centro Agape.

07/3 Le donne leggono la Bibbia.

Wilma Gozzini, teologa cattolica.

13/3 Donne e teologia.

Paola Palagi, teologa cattolica.

14/3 Unita e diversita come tema ecumenico.
Paolo Ricca, docente della Facolta valdese
di Roma.

Franco Macchi
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Babele

Morale tra maschile
e femminile

Spesso, preso come sono dalla nostalgia per
la chiarezza dei sistemi morali, riconosciuti e ri-
conoscibili, quando leggo osservazioni come
quella che ora riprendo da Eugen Drewerman,
divento almeno pitu cauto nel rimpianto: “Nella
chiesa parliamo un linguaggio - sostiene il noto teo-
logo psicoterapeuta - che e molto lontano dall’espe-
rienza reale, un linguaggio molto impoverito sotto
I'aspetto poetico, immaginifico, lirico, e quindi dive-
nuto anche incapace d'influenzare I'anima degli uo-
mini. Allora sostituiamo facilmente la mancanza di
comprensione col dirigismo della morale e della pre-
dicazione, nel segno del «tu devi ..>>. Cio mette in
piedi un sistema costrittivo e ossessivo che e dannoso
e crea le nevrosi anziché guarire”. E anzi arrivo a
capire che nel rimpianto della chiarezza del si-
stema vi & anche quella componente legata alla
logica binaria del dentro/fuori, sopra/sotto, de-
stra/sinistra, per cui - come osserva Adriano
Sofri, che ad uno di questi binomi ha dedicato
un intero saggio (“Il nodo e il chiodo. Libro
per la mano sinistra”) - eravamo (e forse sia-
mo) “moderni «uomini dimezzati>>". Italo
Calvino, che aveva frequentato assiduamente sia i re-
soconti degli etnologi che i riti della sinistra politica,
deve essersene ricordato quando invento il suo
Visconte dimezzato: Eravamo dimezzati e felici di
esserlo”.

E’ vero, la chiarezza del sistema (morale) as-
sicura la felicitd, nella forma dell’autosufficien-
za. Ma nel nostro lungo e fangoso passaggio da
una forma politica a altra modalita della stessa,
appaiono ancor pili divaricate le esternazioni di
pubblica moralita e le storie ordinarie di pubbli-
che e private virtt.. La pubblica moralita vive di
un insensato quanto insistente sciorinare di
«servizio>> e di «esemplarita>>, conditi da «as-
soluta fedelta>>, «disinteressata dedizione>>, e
via dicendo, in un crescendo di autoreferenzia-
lita che non teme smentita (tanto tutto passa in
fretta, I'importante & esserci).

Le storie ordinarie ormai soffrono di quel
pattume della banalita del cuore e dei senti-
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menti, cui ci hanno educato le mirabili teleno-
vele. Del resto non € che uno dei tanti aspetti
della fiera dei valori, in cui I'enfasi & inversa-
mente proporzionale alla fattualita.

Mi pare che Giuseppe Angelini, uno dei teo-
logi moralisti pit1 in, colga nel segno quando
trova negativa la separazione del tempo sacro
dal tempo ordinario, per cui da un lato abbiamo
un tempo ordinario scadente, per il quale “I'abi-
tudine diventa obiettivamente complice di una sorta
della stupidita dell’agire, della ripetizione ottusa”, e
dall’altro un tempo sacro che, anziché essere
“un tempo mai ovvio e abituale, ma tale da irrompe-
re sempre in forma improvvisa e sorprendente”, di-
venta una banale via di fuga.

Bene, non pare che tiri aria buona per i siste-
mi morali, anche se le «questioni etiche>> ap-
passionano e fanno discutere; la loro fortuna si
specchia nella figura dell’adolescente e nel tem-
po dell’adolescenza. Per un duplice motivo che
dird sia con le parole di Angelini, laddove os-
serva che “I'adolescenza & un'eta della vita che, do-
po aver assunto soltanto in epoca contemporanea
una distensione cronologica rilevante, minaccia 0ggi
di diventare addirittura un’etq interminabile”. Sia
con quelle di Fabio Perocco che, nella sua tesi di
laurea, annota che in un contesto di rapida tra-
sformazione “I’adolescenza e vissuta in modo con-
fuso ed ambiguo in cui le norme, i diritti, gli obblighi
sono vaghi e spesso contraddittori (forse I'unico ruo-
lo chiaramente legittimato e sollecitato e, purtroppo,
quello del consumatore)”. Con tali premesse scri-
vere, come fa Angelini, che “un interessante sag-
gio di critica della cultura contemporanea, delle for-
me del costume e della mentalita oggi pin diffusa”
dovrebbe intitolarsi “«Perché non possiamo ron
dirci adolescenti>>" si va ben oltre una semplice
evocazione del crociano “Perché non possiamo
non dirci cristioni”.

Sollecitato da considerazioni di tal fatta, ho
provato a vedere in quegli adolescenti di fatto e
di diritto, che sono i miei studenti, quale fosse
la consapevolezza verbale della questione (mo-
rale). Ho chiesto loro di rispondere per iscritto,
in non pitt di cinque minuti, alla domanda:
“Che cosa & per te morale?”. Dico subito che nel
buttare la domanda intendevo ricevere opinio-
ni, definizioni, sensazioni, percezioni, qualcosa
insomma intorno a la morale. Ho avuto le ri-
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sposte che meritavo.

Dopo qualche foglio bianco, ho iniziato a
leggere: “Il morale di una persona é lo stato d'ani-
mo, cioé quando si dice che si ha il morale a terra, si-
gnifica che si e tristi”, e poi: “Secondo me, & lo stato
psicologico di una persona o di un gruppo di perso-
ne, ad esempio <il morale della squadra ¢é alle
stelle>".

Ricevuta la giusta lezione sulla distinzione
tra il morale e la morale, ho letto poche risposte
sulla morale, le seguenti per la precisione: “Ci
sono le morali delle favole” e anche “dei testi” in
genere. La morale “puo essere una predica”, ma
anche “uno stato d’animo quando commetti un er-
rore”, di sicuro “e una sgridata”. Due, su diciotto,
le risposte ‘in linea’ con le mie aspettative: la
prima: “La morale é il buon comportamento, cio che
guida ognuno di noi a non comportarsi male”; la se-
conda: “La morale di una persona & qualcosa, delle
piccole leggi di vita che una persona si da per vivere
meglio e per non offendere le altre persone (non ¢é
una Legge)”.

Ne esce un campionario, a mio avviso, meno
disastroso del prevedibile, purché si eviti di
scendere nel dettaglio. Il lettore pud convenire
con me che la morale, intesa anche nel modo
pitt generico come ‘indirizzo della volonta e ri-
flessione sul comportamento’, sia nella coscien-
za dei piti alquanto pleonastica. Ma dobbiamo
metterci le mani sui capelli? Credo proprio di
no, se la lex orandi vale anche per la morale,
quanto per la fede. Insomma a me piace pensa-
re - anche perché altrimenti come faccio a con-
cludere questa noterella? - che ci sia una corri-

spondenza non solo tra lex orandi e lex credendi,
ma anche tra lex orandi e lex voluntatis.

Quanti, come me, sono andati a messa il pri-
mo ottobre, se hanno detto le preghiere dei fe-
deli suggerite dal foglietto (diffusissimo «La
Domenica>> (XXIV domenica del tempo ordi-
nario/C), hanno cosi pregato: “Per la nostra so-
cietd: perché siano abbandonati gli odi di parte e ri-
torni un clima sereno e costruttivo, preghiamo”.
Spero proprio che quel «di parte>>, riferito al-
l'odio, sia un pleonasmo, altrimenti il caso sa-
rebbe serio perché starebbe a dire che 'odio
non di parte fa ritornare un clima sereno e di
pace. E” un «odio>> che non mi risulta in nes-
sun elenco di virtly, a meno che per «odio>>
senza altra specificazione non si intenda 1’origi-
nario e radicale rifiuto del male.

Comunque, di espressione pleonastica in
espressione pleonastica, si pud sperare di ritor-
nare alle (vecchissime) virtu cardinali (fortezza,
giustizia, prudenza, temperanza). “Fede, speran-
za e carita sono nomi cristiani - sostiene Angelini -
che non definiscono altre virtiy che si aggiungerebbe-
ro alle antiche, piuttosto essi dichiarano le verita na-
scoste di quelle”. Forse ¢ la strada giusta per non
buttare via il bambino con 1’acqua sporca.

Giovanni Benzoni

Nota:

Se possono servire, ecco le indicazioni dei testi
usati: G. Angelini, Le virti. e Ia fede, edizioni Glossa,
Milano 1994, pp. 332, lire 34.000; il libro di Sofri
edito da Sellerio, Palermo 1995, pp. 256, lire 18.000; il
saggio famoso di Benedetto Croce, breve cristallino,
lo si trova sia nelle edizioni Laterza, sia (ma non ho
controllato) nella nuova edizione Adelphi; il titolo
della tesi di laurea di Perocco é: Le sette: una rispo-
sta religiosa ai disagi sociali, Venezia, facolta di
Lettere e Filosofia, corso di laurea in Storia
1994 /1995; ed infine i testi dei miei studenti sono fo-
glietti volanti.




La fine del patriarcato (1)

Nell’articolo intitolato “Salti di gioia”, ap-
parso sull'ultimo numero di Via Dogana, Luisa
Muraro (2) afferma che questi sono “i tempi
della fine del patriarcato, dopo quattromila an-
ni di storia e chissa quanti di preistoria”. Da an-
ni, anzi da secoli e forse da millenni, sostiene, ci
sono state donne che hanno desiderato, aspetta-
to, anticipato in molti modi “la fine del control-
lo maschile sul corpo femminile fecondo”. Cio
che & finito & “l'interiorizzazione del dominio
maschile” (3). Le donne sono il soggetto attivo
di una rivoluzione, di una profonda modifica-
zione della storia umana. La fine del patriarcato
& un evento che non riguarda solo 'Occidente,
ma tutto il mondo, come hanno messo in luce la
conferenza del Cairo del 1994 e quella recente
di Pechino. Non si tratta di una crisi del sistema
economico, politico e produttivo, ma proprio di
una fine. “E’ finita! E’ finita! E’ finita!” ripete
per tre volte Luisa Muraro. Si apre percid un
difficile “periodo di transizione dal privilegio
sessista ad un mondo che & quasi tutto da dise-
gnare e ripensare”.

Alla luce di queste affermazioni, e ricolle-
gandomi all’articolo di Lucia Scrivanti nellulti-
mo numero di Esodo (4), ho discusso insieme ad
alcune “vicine di casa” (5) sulla lettera del Papa
“Alle donne”. Ho ascoltato anche le riflessioni
di mia zia, una donna ora molto anziana,
profondamente religiosa, che ha sempre lavora-
to per la Chiesa cattolica, sia materialmente con
i lavori di cucito e ricamo, sia culturalmente e
spiritualmente con le riunioni di riflessione e di
preghiera a casa sua, le letture e gli incontri in
parrocchia. Ho interrogato, infine, alcune don-
ne cattoliche che lottano per continuare a stare
nella Chiesa con forza di parola e dignita, se-
condo le leggi non scritte e splendenti della ma-
dre, nonostante gli ostacoli, la misoginia (6) e le
contraddizioni che continuamente incontrano
nel loro cammino di fede.

Le parole che ho ascoltato e cercherd di ri-
ferire sono un segno del grande cambiamento
in corso e parlano della liberta femminile (7)

che & venuta al mondo, non con gli strumenti
del potere, ma in virtit di una presa di coscien-
za, una pratica di vita e di peénsiero, una ricerca
coraggiosa di donne che hanno avuto la capa-
citd di sostenere il conflitto con il simbolismo
dominante e di porsi davanti alle contraddizio-
ni senza cercare di cancellarle o di superarle vo-
lontaristicamente.

Questo ¢ il primo Papa che ha viaggiato e
girato il mondo, dice mia zia, percio ha visto le
donne. Non ha potuto non vederle. Ha capito
I'importanza del vincolo spirituale delle donne
fra loro, anche ai fini dell’educazione e della
formazione delle bambine, ha collocato la ma-
dre in primo piano per orientare a Dio, e rico-
nosciuto la superiore capacita delle donne di
vedere l'uomo per quello che &. Questo Papa sa
che senza le donne non c¢’¢ futuro né per la
Chiesa, né per la societa.

La lettera del Papa & un grande grido di
aiuto rivolto alle donne da parte del patriarcato,
sostiene una vicina di casa. Il Papa vive fino in
fondo le contraddizioni e 1'angoscia legate alla
fine del sistema patriarcale, ne riconosce le col-
pe, sconfessa secoli e secoli di misoginia eccle-
siastica e rimprovera non pochi figli della
Chiesa, invitandoli a vivere il sacerdozio come
“servizio” e non come espressione di dominio.
Tuttavia non & disposto a cedere sulla questione
pitt importante che non & il sacerdozio femmini-
le, ma il senso libero della differenza dentro e
fuori la Chiesa. Di qui, sostiene un’altra vicina,
lo scivolamento inevitabile sul modello della
complementarieta e della parita, proposte come
massima aspirazione per le donne. La differen-
za rimane cosi, per il Papa, “abissale” e “ineso-
rabilmente conflittuale”. Di fatto inaccessibile,
incomprensibile come un “mistero”.

Il Papa, interviene un’altra, rilegge la crea-
zione, senza pitt nominare la “colpa” di Eva,
ma non sa accogliere con liberta la dualita origi-
naria dell’essere umano. Non sopportando e
lungo questa verita, inventa perfino un nuovo
termine, “unidualita”, facendo una grande con-
fusione. Non sa decidersi, insomma, tra diffe-
renza e uguaglianza (8). La differenza come da-
to di realta irriducibile da cui partire per ripen-
sare il mondo fa dunque ostacolo al Papa, per-
cid viene subito accostata a parole piu rassicu-
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ranti, come “parita”, “reciprocita”, “comple- |
mentarieta”. Il Papa si interroga sul posto delle
donne nella societa, ma ancora una volta asse-
gna loro l'orizzonte tradizionale del servizio.
Tuttavia, dice un’altra vicina, il Papa vede che
la maggior presenza sociale delle donne ¢é stata
e sara nel prossimo futuro un elemento deter-
minante nel far esplodere in tutto il mondo le
contraddizioni di un sistema basato su criteri
estranei all’amore.

Mi colloco, afferma un’altra vicina di casa,
tra quelle donne “di buona volonta” che hanno
preso coraggiose iniziative a favore del proprio
sesso, in tempi in cui questo impegno veniva
considerato atto di trasgressione intollerabile e
magari un peccato. Adesso che ¢’é autorita fem-
minile, al posto del dono, del sacrificio o della
colpa, possiamo finalmente parlare del deside-
rio di liberta che ci muove e scegliere, senza
scandalo, di essere fedeli a noi stesse. Per esiste-
re non abbiamo pil bisogno dell’uomo come
misura e termine costante di confronto.

Una donna che dice di essere innanzitutto
cristiana, prima che “cattolica”, sostiene che i
documenti della Chiesa sono sempre troppo
idealisti, propongono mete altissime e per lei
difficilmente raggiungibili. Il Papa, dice, cerca
di stare al passo con i tempi, vede che le cose gli
sfuggono dalle mani. Ci sono donne nella
Chiesa che hanno fatto un cammino, suore
estremamente attente ai segni di profondo cam-
biamento della societa, capaci di rinnovarsi e di
inventare nuove modalita di scambio, ci sono
studiose di teologia, donne che sono dottori
della Chiesa, donne che sanno essere autorita e
guida spirituale non solo per altre donne, ma
anche per uomini, a prescindere dalla posizione
gerarchica che essi occupano all’interno della
Chiesa o nella societa. Alcune hanno un aspetto
di fanciulla e parlano come una “spada”.

Secondo le donne cattoliche da me ascoltate
c’e, da parte del Papa e della gerarchia ecclesia-
stica, il bisogno di arginare la liberta femminile,
sentita come inquietante perché non si sa quan-
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to grande € e dove pud portare. Il taglio della
lettera del Papa &, secondo una di loro, quello
di difendere una posizione, un primato (Dio ha
scelto 'uvomo e non la donna come sua icona). Tl
Papa punta i piedi di fronte all’affermarsi del-
l'autorita femminile, non a caso non la nomina
mai nel testo. Non si puo tuttavia, sostiene una
vicina, chiedere al Papa di riconoscere 'autorita
femminile, perché non & un suo bisogno consa-
pevole, un suo desiderio, forse non la vede an-
cora o non puo vederla, perché troppo legato
allo schema della parita e preoccupato di far va-
lere la propria autorita.

La sua parola non ¢ pili determinante per il
mio cammino, dice infine un’altra donna, ag-
giungendo che pud essere perd contenta della
lettera scritta dal Papa, come una madre che ve-
de il figlio fare progressi, ma sa che & ancora
lungo il suo cammino.

Sandra De Perini
Note:

1) Con questo titolo & uscito 'ultimo numero di Via
Dogana (settembre/ottobre 1995).

2) Luisa Muraro, filosofa e autrice di numerosi studi le-
gati al pensiero della differenza sessuale. Lavora al
Dipartimento di Filosofia dell’Universita di Verona.

3) “Il grande salto”, tavola rotonda a cura di Paola
Tavella, in noi donne - Patriarcato addio, novembre 1995.

4) "Ma il grazie non basta!” di Lucia Scrivanti, in Esodo
3/95.

5) ”Le vicine di casa” sono una libera associazione di
donne, nata a Mestre (Ve) quattro anni fa, che opera in citta,
in particolare nel quartiere Carpenedo-Bissuola, per mostra-
re l'efficacia di una pratica di relazioni appoggiata alla forza
dei desideri e alle forme dell’autorita sociale femminile.

6) AL AV.Y, “Misoginia. La donna vista e malvista nella
cultura occidentale”, ed Dehoniane, Roma 1992.

7) Sottosopra - Un filo di felicita, gennaio 1989 (perio-
dico).

8) A.A.V.V,, Diotima - Oltre l'uguaglianza. Le radici
femminili dell’autorita, Liguori editore, 1995.
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Lavoro come e perché

IV Conferenza Mondiale
delle Donne

La principale sensazione che mi ha investita
nel partecipare ai lavori della IV Conferenza
Mondiale delle Donne, che si & tenuta a Pechino
lo scorso settembre, ¢ stato 'enorme progresso
che le donne dei Paesi africani hanno fatto in un
solo decennio, tanti sono gli anni che ci separa-
no dalla Conferenza Mondiale di Nairobi del
1985.

Difatti, rifugiatami una mattina in uno di
quelli che venivano comunemente definiti work-
shop, che invece erano dei veri e propri conve-
gni, e che aveva tratto la mia attenzione, dato il
tema della discussione: “Le misure da adottare
per far si che le donne possano assumere mag-
giore responsabilita a tutti i livelli”, con mia
grande meraviglia mi sono trovata ad ascoltare
delle esperienze di donne nere che raccontava-
no ciod che il loro Paese aveva fatto e soprattutto
le loro individuali esperienze nell’assumere re-
sponsabilita anche a livello governativo.

Chi raccontava era una donna Ministro del-
l’educazione, un’altra era Ministro della sanita
e un’altra ancora era un ingegnere molto cono-
sciuto nel suo Paese.

E’ stato come abbattere un luogo comune
che vuole I'Occidente come il punto di riferi-
mento per tutti i Paesi in via di sviluppo. Non
che le differenze tra noi non ci fossero.
Tutt’altro! Ma cid che oggi risulta piti evidente
& che non esiste un modello positivo a cui i
Paesi devono guardare per imitazione.

A partire da questo concetto ¢ stato sostenu-
to da alcuni il principio del multiculturalismo,
che ha preso una pericolosa e non condivisibile
connotazione. A difesa delle differenze si so-
sterrebbe una pratica inaudita come la cliterec-
tomia o l'uso del chador perché appartenente
alla cultura islamica. Sono tendenze non soste-
nibili per la semplice ragione che la valorizza-
zione delle differenze e un fattore positivo, altro
da una pratica che abdica ogni responsabilita
nel campo dei valori e del diritto alla dignita in-
dividuale.

ESODO

Un’altra forte sensazione che ho avuto dalla
Conferenza di Pechino ¢ che, indipendentemen-
te dalla nostra singola appartenenza a un Paese
che in quella specialissima occasione ciascuna
rappresentava, ci fosse lo sforzo, da parte di
tutte le delegate, di pervenire ad una intesa a
difesa delle donne del mondo. Al di la della
propria nazione, gruppo etnico o razziale e cre-
do religioso, si & tentato di coniugare una forma
di solidarieta femminile entro i propri confini
culturali. Che questo sia stato raggiunto ce lo
diranno le politiche che ciascuna nazione vorra
intraprendere.

Non ci sono stati degli scontri “feroci” tra le
delegazioni. Cio che e apparso sulla stampa ita-
liana ha reso poco e male quello che & stato un
lavoro faticoso e importante rispetto al quale il
ruolo dell’Italia, assieme alla Spagna - soprat-
tutto nel confronto con la Santa Sede -, é stato
decisivo.

La delegazione italiana, composta da una
trentina di componenti, ¢ partita tra 1'indiffe-
renza generale, ricordata solamente per la pole-
mica sorta a seguito della scelta operata dalla
Presidente della Camera Irene Pivetti di nomi-
nare, in qualita di osservatori, alcuni deputati
uomini. Pare che la stampa italiana non sia pit
in grado di affrontare seriamente i problemi e
che tutto venga ridotto a pettegolezzo.

La IV Conferenza si & aperta nella determi-
nazione del raggiungimento degli obiettivi del-
I'eguaglianza, sviluppo e pace per le donne e
percid nell’interesse di tutta 'umanita, e si e
sviluppata attraverso l’approfondimento di do-
dici argomenti.

Ho seguito personalmente i lavori del sesto
gruppo, che ha trattato il tema della “disegua-
glianza nell’accesso e partecipazione delle don-
ne alla definizione delle strutture economiche e
| politiche nonché allo stesso processo produtti-
vo”. Ciod che & emerso ¢ la constatazione che le
donne di tutto il mondo vivono la medesima si-
tuazione: dalla denuncia della mancanza di par-
tecipazione femminile alle decisioni economi-
che che produce di per sé una disparita di trat-
tamento, al contributo allo sviluppo che le don-
ne offrono attraverso non solo il lavoro retribui-
to ma anche mediante numerosi lavori non re-
munerati. C'¢, in sostanza, il riconoscimento
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che il lavoro di cura, inteso in senso lato, grava
pesantemente sulle donne, e sottostimato e non
¢ menzionato nei bilanci nazionali.

E’ stata una discussione tranquilla, quella
che si e sviluppata in sede di Commissione, nel-
la quale l'unico argomento sul quale c’¢ stata
un po’ di animosita e stato il paragrafo relativo
al riconoscimento del lavoro delle donne emi-
granti. Il dibattito si & risolto nell’evidenziare
che le donne che emigrano contribuiscono con
il loro lavoro all’economia del Paese ospitante.

I lavori di questa sessione si sono conclusi
con un documento che impegna i governi di
tutti i Paesi ad approvare ed applicare leggi per
garantire i diritti delle donne e degli uomini a
pari compensi per uguale lavoro o lavoro di
uguale valore, adottare e applicare leggi contro
la discriminazione basata sul sesso nel mercato
del lavoro, nelle assunzioni e nelle promozioni:
prendere le misure necessarie per far si che i da-
tori di lavoro non utilizzino pratiche discrimi-
natorie ai danni di donne in gravidanza, in al-
lattamento, o contro coloro che rientrano al la-
voro dopo la nascita del figlio; favorire 1'im-
prenditoria femminile; rafforzare il ruolo dello
Stato come datore di lavoro allo scopo di svi-
luppare una politica di eguali opportunita tra le
donne e gli uomini.

A supporto di questo impegno, ben piit cir-
costanziato di quanto sia stato possibile espri-
mere in questa breve sintesi, ¢’¢ un elenco di
iniziative che i governi si impegnano ad assu-
mere, che deve rendere operativo quello che la
Dichiarazione finale della Conferenza ha deci-
s0: “assicurare uguale accesso delle donne alle
risorse economiche, inclusa la terra, il credito, la
scienza e la tecnologia, 'informazione, la comu-
nicazione e i mercati come mezzi per un ulterio-
re avanzamento e conferimento di poteri alle
donne e alle ragazze, incluso il rafforzamento
delle loro capacita a fruire dei benefici di un
uguale accesso a queste risorse, attraverso i
mezzi della cooperazione internazionale”.

Un altro significativo gruppo, soprattutto
per la realta che vive il nostro Paese, ¢ stato il
gruppo numero tre, che ha trattato il tema delle
“diseguaglianze nell’accesso ai servizi sanitari”.
Intorno a questo titolo, che pud sembrare ridut-
tivo, si & sviluppato il confronto in particolare
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con la Santa Sede, sul diritto alla salute che si &
concluso con un riconoscimento molto impor-
tante dei diritti sessuali delle donne.

E’ da segnalare l'attenzione con la quale il
Papa ha seguito la Conferenza di Pechino, met-
tendo in luce costantemente la visione positiva
delle donne e il grande contributo che esse dan-
no per una vita pit serena e di pace. Sono pas-
saggi molto significativi non solo per il nostro
Paese, ma per tutto il mondo cattolico. E’ una
chiesa che si avvicina alle donne riconoscendo
che molto & cambiato, che non basta condanna-
re, ma che € necessario essere vicini a chi talvol-
ta e costretto ad operare delle scelte drammati-
che. Di fronte alla disattenzione del governo
per cio che si sarebbe prodotto a Pechino, anco-
ra piu forte & apparsa percid l'attenzione della
Santa Sede.

Ci aspetta adesso un percorso ricco di impe-
gni. Se ¢ vero che la Piattaforma d’Azione, ap-
provata da tutti i Paesi del mondo, ci puo trova-
re su alcuni aspetti in posizione avanzata, & an-
che vero che il nostro Paese deve ancora adope-
rarsi molto. Siamo in possesso di una delle legi-
slazioni pit ricche e, nonostante ci0, la condi-
zione della donna italiana & ancora di grande
marginalita nella vita del Paese. Il tasso di di-
soccupazione femminile & molto elevato, scarsa
e la presenza femminile ai posti di responsabi-
lita, c’¢ un restringimento dei servizi sociali che
permettono alle donne di coniugare il lavoro
produttivo con quello riproduttivo, grava sulle
sole donne il peso del lavoro di cura e infine, da
quello che emerge dalle statistiche, c’¢ un ag-
gravamento dello stato di poverta femminile.

C’e ancora molto da fare!

Saremo chiamati a rispondere del nostro
operato davanti a tutti i Paesi del mondo, in
una verifica che non potra essere letta solo al
femminile, ma che dovra essere vissuta come
un progresso che, se ci sara stato, sara di tutta
intera 'umanita.

Gabriella Camozzi
Vice-Presidente

del Comitato Nazionale di Parit3
Ministero del Lavoro




11 telescopio

Teologia della storia
o storia della Chiesa?

Accennare al rapporto fra la Chiesa della fe-
de e la Chiesa della storia non & mai una cosa
semplice e soprattutto si pud facilmente presta-
re ad equivoci e a confusioni di campi e di me-
todi. Questo osservatorio si & dato come pro-
spettiva di fondo lo sguardo sul passato dal
punto di vista storico. Non intendo percio af-
frontare il nodo di cui sopra nei suoi aspetti teo-
logici. Tuttavia puo essere significativo svolgere
una breve riflessione - non esaustiva anche per i
ridotti limiti di spazio qui disponibili - sulle
possibilita e i limiti della conoscenza storica
esercitata nei confronti della chiesa. Se questo
non esaurira il tema del rapporto fra la visione
della Chiesa alla luce della fede e quella realiz-
zata alla luce della storia, spero consentira per
lo meno di fare chiarezza attorno ad alcuni suoi
elementi importanti.

Quella di una duplice lettura del cammino
della Chiesa, dal punto di vista della fede e da
quello della storia, costituisce una scansione a
cui nel passato si & fatto ricorso piu volte e da
pilt versanti, cosi come anche oggi accade vi si
faccia talora appello. Senza nulla togliere alle
conclusioni che si possono raggiungere parten-
do da altri approcci disciplinari (teologico, filo-
sofico), dal punto di vista dell’analisi storica il
problema della legittimita di una tale articola-
zione (che comporta in qualche modo 1’esten-
sione dell’analisi al terreno della fede) si risolve
positivamente nel senso che & possibile oggetto
di indagine storica il fatto che questa articola-
zione tra dimensione storica e dimensione divi-
na della Chiesa nel corso dei secoli sia stata da-
ta (e si dia tuttora) per reale da parte delle stes-
se comunitd ecclesiali e che essa sia stata e sia
data con determinate modalitd e conseguenze
sulla vita delle Chiese, degli individui e della
societa. Allo studioso di storia cio¢ non compe-
te verificare la reale sussistenza della natura di-
vina della Chiesa, né di stabilire la veridicita
dell’oggetto dell’atto di fede, perché questi pro-
blemi esulano dalla sua disciplina. E tuttavia se

quello posto rappresenta un nodo di rilevante
pregnanza teologica (e ancora prima un’istanza
sottoposta al vaglio delle coscienze di ognuno),
all'indagine storica rimane la possibilita di rico-
struire le diverse modalita di intendere la fede
che si sono date nel corso del tempo (un lavoro
estremamente delicato e che comporta sempre
dei limiti invalicabili dovuti all'impossibilita di
sottoporre a un vaglio critico esauriente le moti-
vazioni che sorreggono cio che viene definito
fede) (1) e di verificare quali conseguenze esse
abbiano avuto, quali esiti pubblici abbiano cau-
sato nella societa del tempo.

Occorre notare che l'articolazione fra una in-
terpretazione storica e una di fede del percorso
della chiesa & stata impiegata sia per distingue-
re i due aspetti, sia per affrontare la coinciden-
za. Non ¢ mancata, da parte di alcuni studiosi,
la pretesa di rintracciare precisamente e oggetti-
vamente la presenza del divino lungo i secoli
attraversati dalla storia della Chiesa, sottraendo
un tale rinvenimento al foro delle coscienze e
fissandolo concretamente in determinati accadi-
menti.

Quali conseguenze una simile concezione
proietti sugli studi di storia della Chiesa & facil-
mente rilevabile a partire da alcuni passi illumi-
nati scritti da Joseph Lortz nella sua Geschichte
der Kirche in ideengeschichtlicher Betrachtung, un
manuale di storia della Chiesa largamente im-
piegato nei seminari cattolici alcuni decenni fa.
Scrive, per esempio, Lortz nell’introduzione
dell’opera: “Si tratta [...] di una Storia della
Chiesa. Era pertanto richiesta una riflessione
teologica di storia della teologia, desumendone
possibilmente dalla Rivelazione le idee diretti-
ve. Questo vorrei sottolineare: la Storia della
Chiesa ¢ teologia. [...] assieme alla naturale capa-
cita di conoscenza, la Storia della Chiesa esige
Vapplicazione di altre peculiari fonti e criteri di
conoscenza: la Rivelazione. [...]. Nella Storia
della Chiesa abbiamo a che fare con un incontro
di divino e di umano, conseguenza della
Incarnazione. Infatti, a differenza della comune
storia del pensiero, la peculiarita della proble-
matica storico-ecclesiale non e basata solo sul
fatto che la Chiesa, come mistica prosecuzione
del Logos Incarnato, & qualcosa di Divino, ma
consiste nel fatto che la Chiesa ci presenta la sto-
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ria di questo Divino sulla terra”. (2)

Sono affermazioni cariche di conseguenze: la
prima ¢ la restrizione della possibilita di studia-
re la storia della Chiesa, cosi intesa, ai soli
membri della comunita ecclesiale: “Proprio
questo [...] & quanto c’e di piti grande e di pilt
impressionante nella storia della Chiesa: che es-
sa, nonostante grandiosi sviluppi e innumere-
voli malattie, sia rimasta fedele alla sua natura,
che ¢ nellintimo infallibile ed inequivocabil-
mente immutabile. Questa divina realtd immu-
tabile nella storia della Chiesa possiamo com-
prenderla soltanto nella fede”. (3)

1l passo citato introduce anche un altro aspet-
to derivante dalla concezione della storia della
Chiesa come teologia: l'infallibilita nei secoli
della Chiesa in quanto tale, e il trasferimento
della fallibilita sui singoli: “La storia della
Chiesa aiuta dunque a formarsi un giusto concet-
to della Chiesa. [...] essa preserva da una conce-
zione errata della santita della Chiesa, che & una
santita oggettiva. Questa, a sua volta, non esclu-
de la peccabilita dei membri e dei capi della
Chiesa. dalla quale non puo venir sminuita”. (4)

Cid induce a operare una distinzione
proiettata sul passato fra quanto ¢ autentica-
mente ecclesiale e quanto non lo ¢ “La Storia
della Chiesa & 1'esposizione delle vicende che il
messaggio di Gestt ha sperimentato nel corso
dei secoli nell’ambito della Chiesa da Lui fon-
data. Quest’ultima limitazione («nell’ambito
della Chiesa da Lui fondata») & di fondamentale
importanza. Non tutto cio che nei secoli si
chiamd «cristiano» o anche «ecclesiale» appar-
tiene per cio stesso alla Chiesa di Gest1 e quindi
alla descrizione della sua storia”. (5)

Compito della storia della Chiesa diverrebbe
dunque quello di rintracciare I'oggettiva pre-
senza del divino nella storia dell’'umanita.

Di una simile concezione della storia della
Chiesa come teologia sono evidenti una serie di
limiti, riassumibili nel pericolo di ridurre I'ana-
lisi storica ad apologia e di non aiutare minima-
mente l'intelligenza critica del percorso com-
piuto dalla Chiesa nel passato. A tale esito sem-
brano prestarsi la distinzione fra Chiesa infalli-
bile e uomini e donne di Chiesa responsabili di
errori, ma anche quella fra cid che autentica-
mente rappresenterebbe la Chiesa e cio che solo
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arbitrariamente e stato definito tale, e infine la
restrizione di un esercizio pieno dello studio
della storia della Chiesa a coloro che vivono
nella fede. In realta i presupposti da cui muove
Lortz indurrebbero a collocarlo pil1 sul versante
della teologia della storia che su quello della
storia della Chiesa.

Quest’ultima e, riprendendo quanto scrive-
vo all’inizio, volta a ricostruire e leggere critica-
mente gli esiti pubblici che l’accoglimento del
messaggio evangelico da parte di comunita (in
primo luogo quelle ecclesiali formalmente isti-
tuite, ma poi anche quelle non istituite) ha com-
portato sulla vita delle donne e degli uomini di
un’epoca. E’ percio evidente che questo tipo di
studio non implica necessariamente la fede (pe-
raltro, a voler assumere questo presupposto, bi-
sognerebbe domandarsi la fede di quale confes-
sione cristiana risulterebbe necessaria), ma
piuttosto la conoscenza approfondita dei diver-
si modi in cui la fede & stata formulata lungo il
corso dei secoli e dalle varie comunita ecclesiali.

Dungque la storia della Chiesa - o piti oppor-
tunamente la storia delle Chiese - non & una di-
sciplina a se, separata, ma & lo sforzo di com-
prendere criticamente, all'interno del pitt ampio
percorso storico compiuto dall’'umanita, la sto-
ria di donne e di uomini che si sono sentiti con-
vocati nel nome di Cristo.

Vorrei chiudere queste considerazioni con
una pagina di Dietrich Bonhoeffer, di cui ricor-
re in quest’anno il cinquantesimo dell’uccisione
ad opera dei nazisti. Si tratta di una limpida de-
nuncia delle conseguenze derivanti da una sto-
riografia “confessionale” e da un’idea di Chiesa
(e, prima ancora, di fede) che si chiama fuori
dalla storia profana e la condanna in quanto ta-
le. Mi sono sembrate righe importanti, tra 1’al-
tro, anche relativamente agli aspetti trattati in
questo osservatorio: “Il movimento nella dire-
zione dell’autonomia dell’uomo (intendo con
questo la scoperta delle leggi secondo le quali il
mondo vive e basta a se stesso nella scienza,
nella vita della societa e dello Stato, nell’arte,
nell’etica e nella religione), che ha inizio (non
voglio entrare nella discussione sulla data pre-
cisa) all'incirca col XIII secolo, ha raggiunto nel
nostro tempo una certa compiutezza. L'uomo
ha imparato a bastare a se stesso in tutte le que-
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stioni importanti senza l'ausilio dell’«ipotesi di
lavoro: Dio». Nelle questioni riguardanti la
scienza, l'arte e l'etica, questo ¢ diventato un
fatto scontato, che praticamente non si osa piu
mettere in discussione; ma da circa 100 anni cid
vale in misura sempre maggiore per le questio-
ni religiose; si & visto che tutto funziona anche
senza «Dio», e non meno bene di prima.
Esattamente come nel campo scientifico, anche
nell’ambito generalmente umano «Dio» viene
sempre pil1 respinto fuori della vita e perde ter-
reno.”

“Ora, la storiografia cattolica e quella prote-
stante sono d’accordo nel ritenere che in questa
evoluzione si debba vedere il grande distacco
da Dio e da Cristo; e quanto pil esse chiamano
in causa e si servono di Dio e di Cristo contro
questa evoluzione, tanto piti questa stessa evo-
luzione si autocomprende come anticristiana. Il
mondo che ha raggiunto la consapevolezza di
se stesso e delle leggi che regolano la sua vita &
talmente sicuro di seé che la cosa ci risulta in-
quietante [...].”

“Contro questa sicurezza di s¢ l'apologetica
cristiana € scesa in campo in diverse forme. Si
cerca di dimostrare al mondo divenuto adulto
che non puod vivere senza il tutore «Dio».
Nonostante la gia avvenuta capitolazione da-
vanti a tutte le questioni mondane, restano tut-
tavia le cosiddette «questioni ultime» - la morte,
la colpa - cui solo «Dio» pud dare una risposta,
e per le quali c’é bisogno di Dio, della Chiesa e
del pastore. Noi viviamo dunque in certa misu-
ra delle cosiddette questioni ultime dell'uomo.
Ma che cosa accadra quando esse un giorno
non esisteranno piti come tali, ovvero quando
anch’esse troveranno risposta «senza Dio»? A
questo punto intervengono gli epigoni secola-
rizzati della teologia cristiana, cioe i filosofi esi-
stenzialisti e gli psicoterapeuti, e dimostrano al-
l'uomo sicuro, soddisfatto, felice, che in realta e

infelice e disperato, solo che non vuole ricono-
scere di trovarsi in una situazione sventurata,
di cui non sapeva nulla e da cui solo loro posso-
no salvarlo. [...]"”

“Ritengo questi attacchi dell’apologetica cri-
stiana contro la maggior eta del mondo: primo,
privi di senso; secondo, di scadente qualita; ter-
70, non cristiani. Privi di senso, perché mi sem-
brano il tentativo di far tornare al periodo della
puberta qualcuno che ¢ gia diventato uomo,
cioé di renderlo dipendente da cose dalle quali
di fatto non dipende pit, e di cacciarlo in pro-
blemi che per lui di fatto non sono pit tali. Di
scadente qualita, perché qui si cerca di sfruttare
la debolezza di una persona per scopi che le so-
no estranei e che non ha accettato liberamente.
Non cristiani, perché Cristo viene scambiato
con un determinato livello della religiosita del-
I'uomo, cioé con una legge umana”. (6)

Giovanni Vian

Note:

1) Ne & esempio, condotto con grande rigore, il volume
di R. Aubert, Le probleme de lacte de foi. Données traditionelles
et résultats des controverses récents, Louvain-Paris 1969.

2) ]. Lortz, Storia della Chiesa considerata in prospettiva di
storia delle idee, vol I. Antichita e medioevo, ed. it. approvata
dall’autore a cura di B. Ulianich, trad. it. di L. Marinconz,
Roma 1980, pp. 7-8.

3) Ivi, p. 24.

4) Ivi, pp. 25-26.

5) Ivi, p. 9.

6) Lettera a E. Bethge, dal carcere di Tegel 8 giugno
1944, pubblicata in D. Bonhoeffer, Resistenza e resa. Lettere e
scritti dal carcere, a cura di E. Bethge, ed. it. a cura di A.
Gallas, Cinisello Balsamo (Mi) 1988, pp. 397-402 (citazione
alle pp. 398-400).
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La citta nascosta

Sarajevo-Accra,
transitando per il Friuli

Zugliano, piccola frazione di Pozzuolo del
Friuli, comune posto appena fuori Udine, ai
margini della pianura che si estende verso il
mare. Zugliano conta circa 1.200 anime, quasi
tutte rigorosamente friulane, ma a vivere in
questa parte di terra che porta ancora evidenti i
segni di una laboriosa vita agreste vi &, da un
paio di anni, una trentina di immigrati e profu-
ghi, provenienti nella quasi totalita dall’Africa
(Ghana) e dalla Bosnia.

Singoli di ambo i sessi e nuclei familiari con
bimbi piccoli sono stati accolti dalla popolazio-
ne locale non dopo dubbi, timori, diffidenze che
normalmente accompagnano la decisione di
convivere con persone provenienti da altre terre
e da altre culture. Ora non vi e certo pentimento
per quella scelta: il contatto e la relazione hanno
contribuito a far superare gran parte delle ini-
ziali difficolta e 'accoglienza ¢ divenuta pratica
quotidiana di incontro e comunicazione che or-
mai coinvolge gran parte degli abitanti di que-
sta particolare comunita, facilitando cosi il pie-
no inserimento sociale dei nuovi venuti.

Ha contribuito al compimento di queste
scelte la presenza di un parroco singolare, “pre”
Pierluigi, per il quale le grandi questioni che at-
tanagliano gli abitanti dell’intero globo terrestre
non possono essere percepite come dilemmi
lontani per le cui soluzioni “altri” devono occu-
parsene.

Non e quindi accidentale che a Zugliano, nel
settembre 1992, sia nata 1’Associazione “E.
Balducci” che, oltre a condurre il Centro di
Accoglienza per immigrati, promuove periodi-
che iniziative culturali. L'ultima in ordine di
tempo, realizzata nel settembre scorso, ha coin-
volto alcune centinaia di persone in un’ampia
riflessione intorno a “Fede e religioni” con l'aiu-
to di esperti e religiosi delle diverse fedi, prove-
nienti anche da oltre confine. L’ Associazione ha
inoltre dato avvio ad una significativa attivita
editoriale che riproduce i momenti piti intensi
del percorso culturale intrapreso.

%

L’episodio che concretamente ha dato inizio
all’esperienza di accoglienza e solidarieta con
gli immigrati e stata la concessione nel 1986 di
| 160 milioni di lire, da parte della Regione, per la
| ristrutturazione della canonica danneggiata da
terremoto che aveva colpito il Friuli dieci anni
prima. Pierluigi, in chiesa, era stato chiaro:
“Con quei soldi non si puod costruire una villa
per il parroco”; il denaro era “pubblico” e quin-
di, se lo si accettava, doveva servire anche per
chi, in difficolta, si trovava al di 1a dei recinti
posti dal tradizionale spazio (territoriale, cultu-
rale, religioso) in cui si vive. La radice evangeli-
ca che conduce all’effettiva disponibilita verso
I'altro non lasciava insomma molte alternative e
la comunita cristiana (o almeno gran parte di
questa) di Zugliano, gia impegnata in una ricer-
ca di significato intorno alla propria fede, ha
condiviso la scelta di aprire nella frazione il
centro di accoglienza e di incrementare la rifles-
sione intorno agli avvenimenti della storia con-
temporanea, “troppo spesso segnati dalle vio-
lenze e dalla guerra, dal dominio e dal privile-
gio, dall'usurpazione e distruzione dell’ambien-
te naturale”. Insieme, dunque, ricerca culturale,
di senso ed azione - impegno a favore dell’acco-
glienza: alla “canonica” ristrutturata si sono poi
aggiunte una casa ed un’altra ancora, donate o
messe a disposizione da singoli abitanti e ri-
strutturate, oltre che dal lavoro volontario, con
soldi raccolti in tutto il Friuli (230 milioni di lire
in due anni). Altre famiglie hanno inoltre con-
cesso in affitto appartamenti di loro proprieta; e
cosi Zugliano é diventato un angolo multietnico
del pit vasto Friuli, dove fuori da qualsiasi “lo-
gica” assistenzialistica e viva la “constatazione
di essere coinvolti, con umilta e perseveranza,
in un segno di speranza e di contraddizione ri-
spetto alla grande questione della convivenza
pacifica fra le diversita, contribuendo alla ge-
stione di un luogo umano in cui le persone che
lo desiderino possano tra loro comunicare”.

Il riferimento a Balducci e al suo pensiero
proviene proprio da questa ribadita disponibi-
lita a cogliere cio che di umanamente rilevante
accade oltre i confini del consueto, con la consa-
pevolezza ed il desiderio di sperimentare una
doppia cittadinanza data dall’essere contempo-
| raneamente inseriti in un luogo quotidianamen-
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te definito, ma pure in una pil vasta terra, per
cui nulla che accada in quest'ultima pus essere
considerato estraneo a se stessi.

Le stesse periodiche processioni che, in occa-
sione di particolari momenti liturgici, si snoda-
no per le strade di Zugliano, divengono segno,
nella fede, di un transitorio procedere come
viandanti per i sentieri del mondo.

Pierluigi & comunque consapevole della ori-
ginalita di questa esperienza anche se non la
considera affatto irripetibile, come invece spes-~
so viene percepita anche da chi sentimentalmen-
te esprime apprezzamento per quanto realizzato.

Le difficolta e le resistenze, che limitano forte-
mente, anche in Friuli, l'accoglienza dei “vian-
danti” che arrivano, sono sempre le stesse: ad
una oggettiva complessita del fenomeno si ag-
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giungono carenze politico-istituzionali, ritardi
culturali, timori esistenziali non elaborati ed al-
tro ancora.

Pierluigi, con tristezza, ricorda che un tempo
si diceva che il Friuli era senza storia, ma “cio
non & vero, non & senza storia, € senza memoria.
Fino a trent’anni fa questa era terra di emigra-
zione forzata, da dieci anni invece & terra di im-
migrazione; quale immensa risorsa potrebbe es-
sere stata la grande e purtroppo smarrita memo-
ria dell’emigrazione friulana. E invece scattano
gli stessi pregiudizi, gli stessi luoghi comuni di
cui anche i nostri emigranti hanno dovuto a suo
tempio patire. Non si vuole capire che quello
che fa giungere anche da noi persone prove-
nienti da altre terre & la speranza, la stessa spe-
ranza che un tempo animava gli emigranti friu-
lani”.

Ma la tristezza che Pierluigi esprime diviene

piit acuta quando ricorda che gran parte delle
migrazioni in atto sono esito di gravi
violenze che annichiliscono estese

o parti dell'umanita ed in cui le stesse
: religioni portano pesanti respon-
sabilita. Bisogna comunque
% sperare, alimentando con gesti -
. . eloquenti la speranza; € questo

“* che innanzitutto si coglie a
Zugliano.

“Sogno Cristo, spesso -
un pazzo mi disse - che pas-
sa per strade cosparse di ce-
nere. Giovane é Cristo, e
stanco. Talvolta mostra con
la mano un camino in lonta-
nanza, il cui fuoco arde, ar-
de e io allora porgo le mie
mani, per riscaldarle, perché &
freddo, & sempre freddo”.
Bozidar Stanisic, poeta e
narratore, autore di questi ver-
si, & giunto tre anni fa in Italia
dalla Bosnia con la moglie
Slavica e il figlio Marco. Ora ri-
siedono insieme a Zugliano.

Carlo Beraldo




Libri e riviste

Segnalazioni e recensioni

Sir Gawain
e il Cavaliere verde
(Adelphi, 1986)

M. Duras in ‘Occhi blu capelli verdi’
(Feltrinelli, pag. 47) presenta la strana storia di
un uomo e una ragazza. L'uomo le ha proposto
un patto, non si sa se diabolico o angelico: la-
sciarsi guardare. Lui non la sfiorira mai. Questo
per due mesi, in una casa al mare. Lei accetta.
Ad un certo punto, quando la tensione nella
donna e altissima, lei, per romperla, lo invita a
toccarla, a fare 'amore con lei. B’ un’ebbrezza, &
torbido insieme e folle ma dovra pur farlo una
volta, dovra “rovistare in quel luogo comune”.
Come vivere e pensare senza “rovistare nei luo-
ghi comuni” ma rispondendo con la novita del
singolo alla novita della situazione?

Qui si propone la lettura di un libro, proprio
per rompere l"assedio dei luoghi comuni, oppu-
re, per usare un’altra metafora, per allentare il
nodo della corda, pensando ad un altro modo di
essere dei luoghi comuni. E. Canetti (in La tortu-
ra delle mosche, Adelphi, pag. 47) dice di una
persona: “Si ¢ impiccato alle classificazioni del
suo filosofo preferito”.

Sir Gawian ... & un testo poetico del
Medioevo inglese, della fine del ‘300, qui prece-
duto da una introduzione storico-letteraria di
Piero Boitani e seguito da uno studio di Ananda
K. Coomaraswamy.

E’ un testo iniziatico sulla cui lettura, pensia-
mo, veglia I'angelo severo della lettera VII di
Platone. Si pud far qualcosa per risalire la corren-
te del nostro tempo, nel quale 'accesso al posto e
al tempo delle fragole ci & vietato proprio dalla
facilita di avere fragole tutto 1’anno? Come i
bambini in campagna sanno che la distanza dalla
quale si sente un grillo d’estate & una qualita del
grillo, cosi questo testo in antico inglese ha un
suo tempo di lettura, da Natale a Capodanno.
Forse pit1 che in una lettura, il suo evento, la sua
tempestosa meraviglia ci toccherebbe meglio

ascoltandolo, da una voce senza volto, in una di- |
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sadorna costruzione romanica, con un filo di
musica antica tra una scansione e l’altra di versi.
Ma puo accadere qualcosa anche in una lettura
immediata del testo tralasciando inizialmente in-
troduzione e studio finale, in gennaio e febbraio,
nel silenzio di qualche sera invernale.

Il tempo di questo libro ¢ il chiudersi della vi-
ta e del tempo nell'imbuto del solstizio d'inver-
no, dove precipitano le stagioni e la natura,
quando l'uomo (come nell'ultimo racconto sugli
abitanti di Dublino di Joice), mentre tocca per un
istante il precipitare e il risorgere del tempo nel
ciclo delle stagioni, ha esperienza che il suo vive-
re e morire sono fuori del ciclo, unici.

E’ I'inizio delle feste di Natale e Capodanno,
alla corte di re Artir. Tutto & pronto per pranzi,
canti, danze e gioia, quando irrompe nella sala
un misterioso cavaliere vestito di verde, lui e an-
che il suo cavallo. Sfida qualcuno tra tutti i cava-
lieri a dargli un colpo di spada fatale, purché
s’impegni, un anno dopo, a riceverne uno di
eguale. Sir Gawain, a onore di tutta la corte, ac-
cetta. Da il colpo fatale e promette al cavaliere
misterioso che parte, che sara fedele all’appunta-
mento. Ricomincia il ciclo dell’anno e un anno
dopo Gawain parte verso la sua avventura e la
sfida ultima fino allo sciogliersi finale.

Tutte le grandi forze simboliche si adunano
nel racconto e sul lettore, dall’irrompere dello
Sconosciuto, dalla sfida nella quale il destino get-
ta I'uomo, all’apparire della donna, alle tre tenta-
zioni, all’'unicita degli eventi che strappano 1'uo-
mo ai comodi rifugi nelle abitudini e nei concetti
generali. Sir Gawain incontra soprattutto la pro-
va decisiva (sulla quale a lungo rifletté
Kierkegaard), quando la tentazione lo porta al
deserto assoluto della contraddizione perché in-
sieme lealta, cortesia e coraggio di fronte alla
morte gli chiederanno I'impossibile. Questa sfida
ritorna intatta nel buddismo zen (v. Watts, La
via dello zen, Feltrinelli, pag. 195), allorché i di-
scepoli chiedono al maestro Feng-hstieh:
“Quando la parola e il silenzio sono entrambi
inammissibili, come si puod passare senza erro-
re?”. La risposta del maestro &: “Io ricordo sem-
pre Kianssu nel mese di marzo, il grido della
pernice, la massa di fiori fragranti”. Essa indica
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strade forse non accessibili all’occidente.

A Sir Gawain e data la possibilita di un supe-
ramento della contraddizione mostrando un se-
gno (la cintura della signora non piu nascosta
ma resa visibile) come possibile riconciliazione
tra finitezza e coraggio, tra mortalita e senso.

Il testo inglese riceve una potente orchestra-
zione dall’introduzione di P. Boitani. Qualche
lettore esperto di anglistica potrebbe approfondi-
re l'accenno di Boitani ad un collegamento tra la
cintura nascosta - mostrata da Gawain e dai suoi
cavalieri - e la giarrettiera perduta nel ballo dalla
contessa di Salisbury davanti al re Edoardo I1I,
evento che ¢ all’origine dell’'omonimo ordine. La
cintura mostrata da Gawain indica un “peccato”,
una finitezza che si pud mostrare. In quale senso
questo accade con la giarrettiera?

Lo studio finale di Coomaraswamy & ancora
pill potente. Innanzitutto perché (come Giovanni
della Croce in Cantico Spirituale, ed. Rizzoli,
pag. 101, lascia pensare che ¢ la stessa cosa dire
angeli e sentimenti) non “spiega” il testo con il
tritacarne della filosofia delle religioni o del folk-
lore o con la psicologia ma sale alle sue altezze,
svelando il suo contesto, Fata Morgana e maya,
lo scambio delle teste e il sacrificio nell’indui-
smo, non sono giocati come reciproche spiega-
zioni e banalizzazioni, ma forzate a dire qualcosa
che & 'evento, sia di un testo che della realta
profonda del lettore oltre la cultura. Per esempio,
il mito del sacrificio ci si accorge quanto ci possa
allontanare da quell’aria di calcoli mercantili o di
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teoria del dolore che placa un Padre di origine
freudiana cosi presente nelle teologie cristiane
del sacrificio di Cristo e del cristiano. Ci si avvici-
na di piu all’esilio come modo della divinita nel-
la cabala (v. studi di Scholem) o alla Weil quan-
do (nel Quarto Quaderno e altrove) configura la
nascita dell’io e la rinuncia all’io rispettivamente
come rinuncia al sé in Dio che chiede uno scam-
bio simile all'uomo che rinuncia al suo io. Tutto
questo ¢ la divinita. Qualcosa di cosi chiaro e
vertiginoso tornava recentemente in Cacciari
(Dell’inizio) nell’affermazione che 'uomo ¢ il
non-sapere in Dio.

Coomaraswamy chiude il suo studio su come
ancora in modo pit radicale questo si riflette nel-
'esperienza mussulmana dei mistici sufi. Il sacri-
ficio cosi inteso & del resto una figura fondamen-
tale di altri studi di Coomaraswamy, apparsi in
italiano. Ricordiamo Induismo e Buddismo, edi-
to da Rusconi, e il meraviglioso Il grande brivi-
do, edito da Adelphi.

Per finire, la bellezza di questo testo inglese e
dei suoi due illustratori sta soprattutto nel fatto
che le gesta di Gawain e la cintura azzurra, orna-
mento nascosto di una donna che diventa orna-
mento visibile di un uomo, non sono pretesti per
mettere in scena una enorme e spropositata e
pretestuosa macchina folklorica o teologica, ma
essi sono tutti quegli eventi, dato che qui non c’e
niente che sia alto o0 basso, quotidiano o eterno.

Roberto Berton
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