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Editoriale

Quando abbiamo scelto il tema di questo nu-
mero non era ancora esplosa “tangentopoli” con la
dissoluzione del “sistema di potere” consolidato
negli ultimi decenni.

Il tema individuato rispondeva ad un filone di |

riflessione caratteristico della nostra esperienza
come singoli e come rivista: I'analisi di questo si-
stema di potere; il distacco dal modo dominante di
far politica per privilegiare I'impegno sociale; I'in-
terrogazione continua sui rapporti tra etica e poli-
tica, tra fede e politica, per cogliere le contraddi-
zioni, le distanze all’interno di questi binomi,
I'impossibilita di facili mediazioni, di vicomposi-
zioni.

La domanda di fondo riguardava i motivi, i le-
gami che giustificano lo “stare assieme”, i fonda-
menti della convivenza civile. Come é possibile co-
struire una societd cooperante tra interessi egoisti-
cie frammentati?

Leopardi (Discorso sopra lo stato presente

dei costumi degli italiani) si pone cosi questa

domanda, di fronte ad una societd in via di moder-
nizzazione: “Che cosa genera il vincelo sociale? A
guali condizioni é possibile la stabilita di forme di
vita collettiva, una volta venuta meno la condivi-
sione di "principi morali’ ed erosa la definizione
verso 1 valori comuni della "tradizione'?”.

ritto), delle soluzioni individuali (invece che col-
lettive), mercificate, monetizzate, come modo per
rispondere ai bisogni.

Ai problemi posti non possono evidentemente
rispondere compiutamente gli articoli, che pongo-
no ulteriori domande, piste di lavoro, consolidano
le acquisizioni del dibattito attuale, al di la delle
discussioni contingenti, rapidamente obsolete

Come evidenziato negli interventi pubblicati,
la fine non & di un decennio, ma di un intero ciclo,
fondato sull’idea della potenza della politica
(Curi).

Vogliamo sottolineare un aspetto di questa
concezione che vedeva nella politica un modo di
essere dell'uomo, come esercizio del potere “salvifi-
co”, da parte di un “soggetto”, portatore di valori
etici, di un progetto-sintesi di realizzazione del
Bene comune, della Giustizia. Cid ha portato alla
autonomizzazione di un ceto-soggetto separato,
che si autolegittima: questa potenza appare quindi
il limite stesso della politica. Ormai consolidata ¢
I"analisi di guesto processo come secolarizzazione
di una teologia politica: ln Chiesa come soggetto ti-

 tolare del potere salvifico, come totalita trascen-
. dente, innocente ¢ diversa sia dagli altri soggetti

Ora I'attualita di questi interrogativi é confer-

mata da quanto avvenuto via via sempre pii
drammaticamente. Perché ld societa? Perché avere
fiducia, perché fidarsi tra cittadini e verso lo
Stato? Questo é il tema di fondo, 0ggi. Non basta-
no le operazioni, pur indispensabili, di rinnova-

guasto operato é infatti profondo.

Accenniamo solo a due di quelli che ci sembra-
no essere gli effetti pinl deteriori operati dalla dege-
neraziene politica e morale, e che hanno agito nel

profondo della mentalita e dei comportamenti col-

lettivi:

1. Vaccettazione della cultura della illegalita,
diffusa e quotidiana, ramificata nella societa (e |

non solo al Sud), fino alla convivenza e al compro-
messo con la criminalita organizzata;

2. la cultura dello scambio (invece che del di-

sia dai fatti, dagli uomini concreti che la compon-
gono (Esposito). Di consequenza, per un Bene su-
periore e contro il Nemico, tutto viene giustificato,
anche la convivenza e il compromesso con la cor-
ruzione e con la criminalitd. E” questa una respon-
sabilitd anche del cattolicesimo italiano, non anco-

- ra chiaramente assunta (Da Ponte, De Sandre).
mento del ceto politico e del sistema elettorale. I

Esaurite le grandi ideologie di riferimento,
crollato il vecchio sistema (pur con molte resisten-
ze), ormai si ha la consapevolezza che non esistono
“garanzie”, né in idee, né in soggetti, nemmeno in
una societd presunta buona, contrapposta alla po-
litica marcia (Rubini).

Allora, come costruire nel costume, negli at-
teggiamenti, il valore dell interdipendenza comu-
nitaria, della fiducia reciproca come cittadini, del
senso dello Stato, della condivisione delle sorti col-
lettive e della corresponsabiliti verso le generazio-
ni future? Come cio é possibile in una societa resa
stupida e banale dal consumismo e dai mass me-
dia, imbarbarita dal permanere delle crudelta, non




pacotaiseonsr S s T il

Editoriale

come mostri a noi esterni, ma specchio della no-
stra umanitd e societa? (Madricardo, Dona,
Pupillo).

Non serve la nostalgia delle passate illusioni,
né bastano i richiami all’etica e alla religione, sia
perché sono falliti storicamente, sia perché anche
nel Veneto “bianco” é ormai compiuto il processo
di secolarizzazione e di modernizzazione, con quel
profondo “disagio di vivere” che ha tolto
dall’orizzonte dell’esperienza umana il Dio sog-
getto che interviene nella storia, che da un di pin
etico quando va bene e come “tappabuchi” quando
va male. E’ finita infine U'idea della perfettibilita
della storia e della bonta dell’'uomo, 'idea che
“soltanto il Bene possa derivare dal Bene e 1l
Mauale dal Male”: si é rotto il nesso tra Bene e
Potere, e quindi si é esclusa la possibilita di ri-
composizione tra Etica e Politica (Esposito,
Categorie dell’impolitico).:

Con la necessita di una riflessione alta che ri-
veda le categorie del politico, si combina, negli ar-
ticoli di questo numero, I'esigenza di una analisi e
di una pratica “minimaliste”, non derivate da
ideologie prestabilite, ma che verifichino la politica
per cido che fa e non per cio che dice (Gaeta,
Tarusello, Comisso, Palmeri): I'intollerabilita del-
la sofferenza delle vittime della mafia e della guer-
ra, delle violenze quotidiane, é la condizione di
partenza per ritrovare i motivi dello stare assieme,
di ricostruzione della societd. Su questa strada va
la reazione popolare, diffusa, che assume forme
inedite rispetto ai tradizionali canali politici e mo-
vimenti pacifisti.

E’ I'avvio, ancora debole, della ricostruzione di
un diverso modo di essere cittadini, in un nUOvVo
rapporto con lo Stato, caratterizzato dall’assun-
zione diretta di responsabilitd, da un’etica pubbli-
ca, da virtu civili capaci di operare quotidiana-
mente, nel lavoro, nelle professioni, nel volonta-
riato, nella famiglia (Zaccaria, Nervo, De Sandre).

Renzo, dopo la “discesa agli inferi” a Milano
durante la peste, capisce che la Giustizia, il Bene,
non sono di questo mondo. Non si rassegna pero
alla condizione di vittima, ma non vuole nemmeno
diventare carnefice di altri.

Ciascuno di noi é, nella propria specificita, nel-
la propria diversitd, responsabile della costruzione
di una societd solidale. La solidarieta, che non si
riduce ai singoli atti riparativi, & una modalita
non esterna, ma interna all’economia, all’organiz-

zazione del lavoro e del tempo, al rapporto tra
istituzioni e utenti. E" un esercizio non privato,
individuale, ma pubblico; é virti e cultura collet-
tiva.

In gquesta direzione vanno percio ridefiniti i
rapporti tra i cittadini e tra questi e lo Stato, il
“patto” che fonda le regole da rispettare, la lega-
lita, i diritti e 1 doveri di ciascuno. Diritti che non
si riducono a rivendicazioni anonime di protezione
e di assistenza; doveri che non sono obblighi e di-
vieti vessatori, imposti dall’esterno, fuori da un
rapporto solidale di fiducia (De Sandre), e quindi

- fuori da regole condivise, partecipate.

Questa idea “minimalista” (rifondare lo
“stare assieme” su regole comuni che dise-
gnano positivamente il senso dello Stato e
della cittadinanza) non é un’operazione ridutti-
va, ma é innovativa, come condizione di tutela dei
pitt deboli nei confronti anche dei grandi potentati
internazionali, economici, militari, dell’ informa-
zione, sia palesi che occulti.

Due ultime considerazioni.

Questa idea presuppone una coscienza “uma-
na”, comune a credenti e non: una coscienza di-
sincantata dalle illusioni progressiste, religiose ¢
laiche, e che deve rispondere a se stessa, che assu-
me le proprie responsabilitd verso se stessa e gli
altri, I’ Altro, strutturalmente costitutivo dell’es-
sere al mondo, senza giustificazioni esterne, assu-
mendo tutto il negativo e I'impossibilitd di essere
se stessi e di essere societd (Esposito).

Questa idea, infine, non risolve armoniosa-
mente le contraddizioni in nuove sintesi: le anti-
nomie rimangono tali, come sa la problematica

. femminile, che sperimenta I'oppressione del sog-

getto anche quando si autolimita nel rapporto con
Ualtro, le ambiguita delle diversita anche quando
non sono ideologiche, la forza oppressiva della leg-
ge anche quando é condivisa.

Antigone, non a caso donna, afferma la legge
della pieta e della fraternita, che sospende la vali-
dita della legge del potere, sempre forza ingiusta.

Carlo Bolpin
Giorgio Corradini
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Sebben che siamo lupi tg i{ La politica impossibile

Sviluppando un’analisi critica del libro di Baget Bozzo La Nuova Terra (Edizioni
Rizzoﬁf la cui tesi di fondo sta nella constatazione del progressivo distacco tra Dio e I’ uo-
mo - in forza del quale il Dio-Persona finisce per isolarsi in una sfera di pura trascenden-
za - I'autore, docente di Storia delle dottrine politiche presso I'Istituto Orientale di Napoli,
pone a confronto la mistica weiliana che proclama I'autoannientamento del finito, con il
punto di vista cattolico, sempre politico e giuridico, per il quale il potere & una determi-
nazione affermativa dell’essere, e dunque, in ultima analisi, bene.

Etica della responsabilita,
etica dell’intenzione

L’interesse profondo del libro di Baget | che per la filosofia che correrebbe, come di fatto
Bozzo non sta solo nei temi decisivi che attra- | corre, il pericolo di ridursi a semplice tecnica di
versa e nelle opzioni - naturalmente discutibili, | sussistenza e di dominio sull’esistente. La stes-
e proprio per questo stimolanti - che propone; e = sa cosa potrebbe dirsi con una immagine anco-
neanche solo nello stile, asciutto e tagliente, con | ra pi forte, ancora meno canonica, che Baget
cui li affronta, lontano sia da tecnicismi dogma- | adopera alla fine del suo libro - ma che si po-
tici per iniziati, sia da un approccio divulgativo | trebbe direttamente attingere dalla vita e dalla
e semplificante. Ma soprattutto nel suo presup- = morte di Dietrich Bonhoeffer, il pastore tedesco
posto di fondo che personalmente mi sento di = impiccato dai nazisti poco prima della loro resa
condividere in pieno dal punto di vistanondel | - che ¢ la seguente: I'uomo ha nei confronti di
teologo ma, per cosi dire, del filosofo. Quale es- | Dio lo stesso problema che Dio ha nei confronti
so sia & presto detto: si tratta della convinzione | dell'uomo, nel senso che I'uno & in balia dell’al-
che filosofia e teologia, pur rigorosamente di- | tro, che I'uno perde senso in mancanza dell’al-
stinte nelle risposte - anche perché, a differenza | tro, che l'uno & necessario alla sopravvivenza
della teologia, la filosofia non ha, in linea di | dell’altro; non solo Dio per 'uomo, ma anche
principio, risposte - muovano dalla stessa do- | 'uomo per Dio. Cid che li accomuna e proprio
manda (che poi & quella sull’origine, sul senso e | il rischio del reciproco abbandono, della caduta
sull’esito della vita), dibattano, si confrontino, | della categoria intorno a cui ruota l'intero libro
litighino sul medesimo oggetto. L'una, la teolo- | di Baget, vale a dire quella di “relazione”, o me-
gia, partendo da un dato rivelato, l'altra, la filo- ! taxy.

sofia, dalla sua assenza e anzi dall’indicibilita La tesi di Baget & che tale relazione, intravi-
stessa di ogni rivelazione. sta e anzi pitt che solamente intravista, da

Ma - ecco linvito e 'avvertimento dell’auto- | Platone e Aristotele, venga a perdersi o almeno
re del libro che non esito a fare anche mio - | ad allentarsi nella tradizione rigidamente mo-

guai a perdere questa connessione, fissata | noteistica che ha largamente caratterizzato il
nell'interrogativo comune sull’ Inizio, per cita- | cristianesimo moderno. Mentre, infatti, il poli-
re il libro del filosofo italiano Massimo Cacciari | teismo antico mantiene dentro di se la poten-
che in questi anni ha tenuto piit viva e tesa que- = zialita di un rapporto e di una dialettica che
sta consapevolezza, Guai per la teologia che, = non si fa mai rottura ed estraneita e anzi, nelle
come ben sa Baget Bozzo, rischierebbe di di- | sue forme pitt mature, implica la reciproca pe-
ventare pura formula, mera ripetizione e impo- . netrabilitd tra uomo, mondo e divinita, la linea
sizione di una veritd senz’anima; ma guai an- | monoteistica tende a spezzare il rapporto in
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una forma di alterita che separa radicalmente
Dio dall’'uomo facendone un “totalmente al-
tro”, per usare la celebre formula di Karl Barth.
A Barth, come gia al suo Paolo calvinizzato, in-
teressava naturalmente mettere in risalto 'au-
tonomia di Dio nei confronti dell’uomo, ma
questo procedimento, assunto e rovesciato dal-
la secolarizzazione moderna - come ha spiegato
Gogarten - ha portato insieme alla radicale au-~
tonomia dell’uomo nei confronti di Dio; e anzi
a un progressivo distacco della teologia rispetto
alla prassi che direi si avverte soprattutto nel
passaggio dal primo al secondo commento
barthiano all'Epistola ai Romani.

Come & potuto avvenire questo progressivo
distacco, poi assunto e proclamato dal moder-
no nichilismo? La tesi di Baget & che esso si sia
consumato attraverso 'assolutizzazione, tipica
della teologia monoteista, delle categorie di
identita e di sostanza, di causa e di atto, di crea-
zione e di persona divina. E” proprio il Dio-
Persona che, legato al mondo da un semplice
rapporto di causa esterna, finisce per isolarsi in
una sfera di pura trascendenza che perde i con-
tatti con il nostro stesso domandare, col nostro
eterno “questionare” su Dio e su di noi. Anche
perché nel modello teologico che pone al pro-
prio centro la creazione, viene meno il medio
per eccellenza tra uomo e Dio, vale a dire il
Figlio e la sua dimensione essenziale, cioe la
passione, il suo essere continua sofferenza di
Dio per 'uomo e nell’'uomo. Il suo essere Dio
che soffre, e cioé uomo, ma anche uomo che
salva gli altri uomini, e cioé Dio. Uomo-Dio,
appunto, trascendenza calata, ma non dispersa,
nell'immanenza. Immanenza trascendente a se
stessa.

Questa parte critica, polemica nei confronti
del monoteismo cattolico, mi pare la pit con-
vincente del libro di Baget, cui si accompagna
naturalmente una parte positiva, un’indicazio-
ne affermativa - per me assai piti problematica
- che va, secondo le parole dell’autore, in dire-
zione della mistica. Ma di quale mistica? Qui
sta il problema? Baget fa dei nomi esemplifica-
tivi: da quelli di Eckart e di Cusano a quelli del-
la triade russa Soloviev-Bulgakov-Berdaiev, in-
sistendo sulla sostituzione delle categorie di

origine e compimento a quelle di sostanza e di |

causa, e del principio di coincidenza degli op-

posti a quello di alterita. Ma I'autore di gran

$@ lunga piti presente esplicitamente o comun-

que implicitamente & di sicuro Simone Weil.
Non solo ¢ a lei che fa soprattutto capo 1'idea di
relazione, di ponte, proprio nel significato di
metaxy, ma anche quella di impersonalita di
Dio, di Dio come “limite di tutti i limiti”: oltre
al presupposto schellinghiano della affinita
strutturale tra filosofia greca e cristianesimo,
del politeismo non come semplice preparazio-
ne e anticipazione, ma anche come parte inte-
grante del cristianesimo trinitario.

Naturalmente quando alludevo a qualcosa
di problematico mi riferivo proprio a questo
punto, a questa “assonanza” che Baget presen-
ta come compatibilita, se non direttamente co-
me identita. Problematico perché molte delle
idee religiose di Simone Weil sono di chiara de-
rivazione gnostica, come prima Del Noce e poi
Cacciari stesso hanno rivelato: a partire dal
concetto (di origine Kabbalistica) di “de-crea-
zione” come reciproco autoannullamento di
Dio e uomo. Dio che dentro di se fa spazio
all'uomo e uomo che si annienta in Dio. Questa
tendenza autodissolutiva implica nella Weil la
subordinazione del tema della creazione a
quello della passione. E’ vero che per lei crea-
zione non significa semplicemente caduta e
peccato. E” vero che essa implica una relazione
di amore tra uomo e Dio, ma tale relazione pas-
sa per I'autoannullamento e non per la comuni-
cazione, il Verbo, la Rivelazione. Ora la doman-
da che pongo a Baget ¢ la seguente: tutto cio
puo davvero rientrare nell’alveo di un cattoli-
cesimo, sia pure a dominante cristologica e tri-
nitaria? Come puo una concezione, come quella
weiliana in cui il finito & male tanto da doversi
autoannientare, costituire il piedistallo per un
cattolicesimo, sia pure mistico, al cui esito deve
pur sempre esserci la salvezza del finito in
quanto tale? E ancora pil1 a fondo: che cos’e
una mistica cattolica? E’ pensabile filosofica-
mente, cioé radicalmente, una mistica cattolica?
O il cattolicesimo &, in quanto tale, essenzial-
mente antimistico?

So bene, naturalmente, che ci sono stati mi-
stici cattolici, che si sono date forme storiche di
cattolicesimo mistico. lo parlo delle categorie
concettuali. Certo, tutto & in ultima analisi me-
diabile, attimo e durata, giustizia e diritto, im-
personalita e persona. Ma sta di fatto che c’e
qualcosa, un resto, una sporgenza del mistico,

g—-——-—___—_.—_—L,i, o



inassimilabile al modello cattolico romano, QP@P
come prova il sentimento radicalmente antiro-
mano di Simone Weil. E cid proprio in rappor-
to al politico. Perché impolitico non puo non
essere I'esito medesimo della posizione mistica,

Sebben che siamo lupi

mentre necessariamente politico e giuridico
sara sempre il punto di vista cattolico, per il

quale il potere, in quanto potenza, & una deter- |

minazione affermativa dell’essere e dunque, in
ultima analisi, bene. Come dice non solo
Maritain, ma anche Romano Guardini, ¢ Dio ad
imporre all'uomo di usare il potere, a trasmet-
tergli il dovere del potere: questo - ben lo sape-
va Carl Schmitt - € cattolicesimo politico e anzi
il carattere necessariamente politico del cattoli-
cesimo, prassi oltre che dottrina e nella stessa
dottrina.

E qui veniamo alla questione politica che
compare soprattutto nella parte finale del libro
di Baget. Pure da questo lato mi pare si possa
condividere il presupposto di partenza,
anch’esso tipicamente weiliano, del libro: vale
a dire il giudizio, la constatazione che tutte le
forme collettive in cuil'idea di Dio si ¢ secola-
rizzata (come avrebbe detto Lowith) lungo il
corso della modernita - rivoluzione, Stato, par-
tito - si stanno dissolvendo; come del resto tut-
te le forme di ideologia e di morale politica. La
morale ha perso ogni carattere obbligante come
valore collettivo: ed e proprio questo che ha
provocato il crollo dell’ultimo regime etico-po-
litico in senso hegeliano, cioé il comunismo, dal
momento che & venuta meno ogni nozione di
forza liberatrice collettiva, ormai cancellata dal-
la nuda espansione dei poteri e delle tecniche,
dei poteri delle tecniche.

Ma si pud aggiungere qualcosa di pit. Alla
fine di ogni sacralita del sociale - il sociale ido-
latrato in quanto tale ¢ la bestia, diceva Simone
Weil -, anche della stessa dimensione istituzio-
nale della Chiesa come organo sacralizzato per
eccellenza, corrisponde anche il crollo incipien-
te, cui stiamo assistendo in questi anni e in
questi mesi, dello Stato-nazione, o almeno del
suo mito. Di quello che Ernst Cassirer chiama-
va “mito dello Stato” come unico titolare di
una sovranita assoluta e indivisibile. A quel
mito, a quell’idolo, gli uomini hanno pagato un
prezzo di sangue tanto grande negli ultimi cin-

quecento anni, da farne la pit1 alta piramide del
sacrificio dei tempi moderni, a ovest come ad -

est. Ed ¢ un mito politico che ancora cova
sotto le ceneri delle rivendicazioni etniche in
larga parte dell’Europa centrale ed orientale,
indirizzate appunto nell’antico senso dello
Stato-potenza. Baget Bozzo ha ragione quando
scrive che solo la sua fine, gia iniziata, puo
aprire la strada difficile, complessa, per I'edifi-
cazione di un ordine europeo - o addirittura
mondiale - che oggi ¢ ancora tutto racchiuso
nei confini dell’economia e della tecnologia, va-
le a dire sospeso ad interessi contrapposti che
ritrovano di volta in volta reciproche conve-
nienze pronte tuttavia ad essere disfatte quanto
prima.

E su questo quadro analitico siamo d’accor-
do, Dove, invece, nutro qualche dubbio & sulla
pars construens (la parte propositiva) del di-
scorso di Baget: laddove sembra affidare
all’amore come apertura costitutiva all’altro,
come gesto creativo capace di andare aldila
della fissita dogmatica della legge o alla prede-

| terminazione della norma morale, la possibile
. prefigurazione di un atteggiamento politico te-

so a ritrovare il divino nel mondo in una so-
cieta necessariamente metaetica (cioe che si po-
ne al di fuori di ogni etica). D’accordo sulla fine

. di ogni etica oggettiva, normata da regole fisse
e predefinite. D’accordo che il risvolto etico

non pud che appartenere alla singola azione ed
essere relativo a singoli contesti e situazioni.
D’accordo, infine, con I'impredicabilita del li-
bero atto d’amore. Ma mi chiedo: cosa ha cio a
che vedere con la politica? L'unico rapporto
che puo passare tra mistica e politica e quello
interno al modello decisionista, sia pure con

. una trasposizione ardita tra decisione esisten- -

ziale e decisione politica. Ma il modello deci-
sionista non puo applicarsi che in una situazio-
ne rivoluzionaria, allorché alla decisione e lega-
to "esito di un intero mondo da inventare, la
caduta del vecchio eone, secondo l'istanza mil-
lenarista che spezza ogni durata nell’attimo
dell’apocalissi. Gli autori che hanno tematizza-
to questa possibilita non a caso appartengono
tutti all’eta delle rivoluzioni, a partire dal pri-
mo Benjamin.

L’altra direzione che puo assumere - e di
fatto ha assunto proprio in Simone Weil, ma
anche in un certo Heidegger o in Schopenhauer
- il modello mistico e quella radicalmente im-
politica, gnostico-sapienziale, dell’attesa e della



passivita, come risulta anche dalle pagine

siva o inoperosa, senza finalita e progetto, sen-
za esito e previsione. Ma tutto cid non e il con-
trario, il rovescio della categoria politica, alme-
no nel senso che ad essa ha dato la tradizione

realistica che va da Machiavelli a Weber? La |
differenza, l'inconciliabile divaricazione tra il

modello mistico e quello effettuale della politi-

ca é riassunto nella differenza weberiana tra ;
etica della responsabilita ed etica dell’intenzio- |

ne. Solo la prima ha un reale significato politi-
co, mentre la seconda resta fissata alla rigida al-
ternativa del Discorso della Montagna e cio
all’impossibilita di servire due padroni: o
Cristo o le potenze di questo mondo. Ma che si-
gnifica etica della responsabilita se non appun-
to il rapporto intrinseco con le potenze di que-
sto mondo? Quelle potenze (exusiai, arkai) di

questo eone terrestre che (Come dice Paolo in
Efeszm 6,12) “rammentano pluttos‘co quelle for- |

Zedegli angeli neri, che si aggirano tra cielo e

terra come 'dominatori del mondo della tene- |

bra' e 'spiriti maligni"
Che vuol dire qui Paolo? Egli, lungo un filo
che da Agostino e Machiavelli arriva fino a

Max Weber, afferma la “diabolicitd” costitutiva

del politico. Il fatto che, come dira Heidegger,
la polis (la politica) ¢ il daimonios to-

ESODO

%@) passo di Simone Weil, tratto dallultimo dei
mistiche di Musil, Kafka e Canetti: azione pas- |

. Quaderni, segna il radicale distacco da questa
prospettiva: “La fede & la certezza di un ambi-
to diverso dalla mescolanza inestricabile di be-
ne e male che costituisce questo mondo, un
ambito in cui il bene non produce altro che be-
ne, il male non produce altro che male.
Riconoscere un qualche bene, e assegnarli co-
me origine il male, & il peccato contro lo
Spirito, che non ¢ perdonato” (173). Questo & il
punto di vista della mistica. Ma - ecco il cuore
del problema - esso & necessariamente impoli-
tico. Che tale impolitico non sia affatto oppo-
sto al politico, che ne costituisca, pit che il li-
mite esterno, il cuore silenzioso; che forse pro-
prio ad esso - al cuore impolitico del politico -
debba guardare chi cerca di pensare la politica
fuori da schemi consueti, questo & un altro di-
scorso che da tempo sto cercando di portare
avanti. Ma nella consapevolezza delle distin-
zioni e delle incompatibilita: neanche la misti-
ca puo politicizzare I"impolitico.

Roberto Esposito

pos (spazio del demonio). Attenzione:
quando si parla di diabolicita del poli-
tico non si deve pensare alla semplice
presenza del male, ma esattamente alla
sua commistione col bene. A una “dua-
lita” (questo significa “diabolicita”) che
non puo mai farsi Uno. Ad un bene -
cui si deve necessariamente tendere -
ma che non si puod raggiungere se non
anche, spesso, attraverso il male.
Questo e quello che Weber definisce
precisamente “etica della responsabi-
lita” in Politik als Beruf: “Anche i pri-
mi cristiani sapevano perfettamente
che il mondo e governato da demoni e
che chi s'immischia nella politica, ossia
si serve della potenza e della violenza,
stringe un patto con potenze diaboliche
e, riguardo alla sua azione, non & vero
che soltanto il bene possa derivare dal
bene e il male dal male, bensi molto

spesso il contrario”. Nulla pitt di un

da "La Repubblica” del 9 giugno 1993
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% é{ La politica impossibile

Ridare valore alla politica, dopo la crisi delle ideologie, é prendere coscienza che non esisto-
no pin valori che possone guidarla: essa stessa deve ispirarsi ai valori che é in grado di ri-
conoscere. La scelta del benessere ha portato al misconoscimento dei bisogni morali e alla
negazione dei bisogni morali e fisici della maggior parte dell wmanita, che ne sta pagando

un alto prezzo.

L’autore, docente di storia del cristianesimo all’Universitd di Firenze, intravovede una via
d'uscita nella ricerca “dal basso” di cio che ha valore, per una definizione dei bisogni reali

commisurati alla persona.

Il valore nell’azione politica:
un compito rivoluzionario

Il compito

Ridare in radice significato alla politica: &
questo il compito che la crisi dovrebbe imporre
a chiunque avverta la gravita della situazione e
sia veramente preoccupato del bene comune.
Un significato non finalistico ma attuale, legato
alla consapevolezza della condizione umana.
Non si tratta di fondare il quaggiti nell’aldila
(comunque questo venga inteso: ideale, mate-
riale, trascendente), ma di pensare la contrad-
dizione insuperabile della condizione umana
cosi come essa si manifesta in situazioni stori-
camente definite, e di operare in vista della
massima realizzazione possibile del bene in
questo mondo: socialita come relazionalita a
partire dai bisogni fisici e morali degli indivi-
dui, rapporto con gli individui passati e futuri,
rapporto con la natura e I'ambiente storico.

Le risposte

Le risposte correnti alla crisi: priorita del
mercato, priorita delle regole per I’esercizio
della democrazia, priorita delle identita locali,
sono o rischiano di essere tentativi di masche-
rare la natura reale della crisi; e infatti sono tra
loro ampiamente compatibili ed aggiustabili in
vista dello scopo finale, che ¢ di impedire una
volta per tutte che si possa riproporre la questio-

. nedel valore in politica. La sconfitta delle ideolo-

gie non € pensata come nuova possibilita di ac-
cesso non dogmatico al valore dell’esercizio
della politica, bensi come occasione storica per
chiudere ogni possibilita di accesso ad esso; a
tale scopo ¢ sufficiente oggi parlare d’altro:
mercato, regole, identita locale, appunto. Da
piti parti ci si precipita verso un nuovo centro,
che si autodefinisce liberal-democratico, come
in una arena in cui la battaglia politica si riduce
allo scontro tra accezioni diverse di uno stesso
progetto, ovvero tra diversi gruppi organizzati
in vista del potere.

In questa situazione la “questione morale”
viene da pil parti utilizzata come una sorta di
grimaldello per liquidare la vecchia classe diri-
gente e sostituirla con una nuova ammantata di
perbenismo, cioe, se possibile, ancora pit1 im-
potente dell’altra a stabilire un rapporto gene-
rativo tra valore e politica. Il perbenismo & sta-
ticita, e la conservazione allo stato puro. In
questo senso, la “nuova politica” rischia di ab-
bassare ancora la qualita della politica, nella
misura in cui riuscira a presentarsi come il po-
tere dei “buoni”, degli “onesti”, categorie che
in realta sono prepolitiche e che per di piti non
hanno in sé alcun contenuto di pensiero: si trat-
ta solo di sostituire persone che si suppone es-
sere oneste ad altre che sono evidentemente di-
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soneste. In altri termini, si rischia di sostitui-
re a un’immagine della politica costruita su va-
lori negativi, e che puo quindi ancora generare
conflitto e passione politica, un’altra costruita
sull’apriori del perbenismo, impedendo cosi
che si possa perfino porre il problema del valo-
re nella politica, ridotta dunque a puro eserci-
zio fine a se stesso, puro gioco di interessi non
orientato, di fatto succube degli interessi forti.
Mercato, regole, identita locali vengono ov-
viamente presentati come valori politici, ma in
realta essi sono piuttosto pensati come “idee re-
golatrici” della politica, e che dunque la prece-
dono e le sono esterne; sono in realta frammen-

ti di ideologie scoppiate che cercano di ricolle- |

garsi ad un livello pitt basso rispetto ai sistemi
ideologici in crisi. In queste condizioni il rinno-
vamento da tutti auspicato non puo avvenire
che a un livello pitt basso. Cosi, e ad esempio,
la critica al regime dei partiti ha carattere quasi
esclusivamente distruttivo. Dal momento che
essi appaiono oramai inadeguati a dare forma
politica alle suddette idee regolatrici, si cercano
affannosamente pit1 adeguati soggetti politici;
ovvero, i vecchi soggetti politici, i partiti, si di-
battono nel tentativo di trasformarsi nel modo
piu indolore possibile in soggetti politici ade-
guati alla bisogna. Non & difficile prevedere che
il loro carattere sara approssimato, gelatinoso,
insicuro, e infine dipendente dai poteri forti. Al
contrario, una critica costruttiva imporrebbe di

ripensare le forme della partecipazione demo-

cratica ispirandosi al valore colto, per cosi dire,
dal basso, cioé nel cuore stesso della politica.
La politica dovrebbe generarsi dalla consape-
volezza di cid che ha valore, e non cercare di
adeguarsi all’astrattezza di valori presupposti,
e quindi in definitiva arbitrari, cioé imposti da-
gli interessi dominanti (ideologici o materiali
che siano).

Il valore nella politica

Per questo parlo di valore nella politica e
non di valori, vecchi o nuovi, a cui la politica
dovrebbe ispirarsi. Si tratta di rovesciare il mo-
do di vedere corrente: I’azione politica non pit
eterodiretta da un qualche sistema di valori,
bensi capace di ispirarsi a cio che di fatto e con-
cretamente essa & in grado di riconoscere come
valore. Occorre percio che si modifichi profon-

ﬁ@P damente la coscienza che I'azione politica ha

ESODO

~ di se stessa, a cominciare dalla comprensione
che essa ha della natura “pratica” di tale agire.
La praticita della politica consiste nel fatto che
essa deve necessariamente cercare le vie per
dare forma sociale al valore da cui muove, e al
pitt alto grado possibile, perché solo cosi esso
diventa effettivamente conosciuto. La politica e
dunque azione eminentemente cosciente e di-
namica, ¢ conoscenza sperimentale, cioe I'unica
conoscenza vera. Al contrario, un sistema di
valori pensato come presupposto all’azione po-
litica, come teoria che ha in se stessa la sua ve-
rita, € inevitabilmente destinato a trasformarsi
in strumento per 'esercizio del potere, cioé a
generare oppressione.

Cosi la liberta & un valore astratto finché e
posto al di sopra della politica come un ideale
irraggiungibile (come pura idea regolativa), ma
diventa cosa concreta non appena ¢ riconosciu-
ta come bisogno vitale per ciascun individuo e
in rapporto con altri bisogni altrettanto vitali,
ma a volte opposti, tra i quali occorre trovare di
continuo un punto di equilibrio (ad esempio tra
liberta e ubbidienza). La pura aspirazione alla
giustizia non e niente, ma se si e giusti, se cioe
si assume su di se la domanda, muta o gridata,
di giustizia, la giustizia trionfa, comunque.

In situazione

Ci sta di fronte un compito rivoluzionario.
Non idealisticamente o volontaristicamente,
ma perché questo richiede I’attuale situazione
storica. La fine dei modelli ideologici, la vitto-
ria totale nelle societa occidentali della classe
media con la conseguente scomparsa di una
reale conflittualita interna, ha fatto della politi-
ca un sottoprodotto culturale contro il quale
nessuna critica della cultura, nessuna grandez-
za di pensiero, puo pitl nulla. Le grandi voci
del passato, da Marx e Kierkegaard fino a
Simone Weil o, se si preferisce, a Benjamin e
Adorno, non hanno piu cittadinanza in questo
deserto politico-culturale, possono al pit servi-
re a dare qualche parvenza di sostanza alla mi-
nestra che ci & servita ogni giorno dal pentolo-
ne amministrato dagli operatori culturali.
Consapevolmente o inconsapevolmente, si e
scelto il benessere al prezzo del misconosci-
mento dei nostri stessi bisogni morali e, insie-
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me, della negazione dei bisogni fisici e mora- i
li di quella grande maggioranza dell'umanita
grazie alla quale tale benessere & stato acquisi-
to. Abbiamo cosi diminuito noi stessi, la nostra
dignita di individui liberi e coscienti, e insieme
annichilito le risorse umane e culturali dei po-
poli asserviti al nostro scopo, fino ad indurli a
fare dell’Occidente il proprio oggetto di deside-
rio oppure di odio, che & infine lo stesso.

In questa situazione drammatica, ma gia so-
no ben evidenti i suoi segni tragici (ad esempio
sul corpo martoriato della Jugoslavia), solo
un’azione politica consapevole dell’estensione
del male e del rischio immediato della sua irre-
versibilita ha qualche possibilita di produrre
cambiamenti reali. Ma perché tale consapevo-
lezza si generi occorre depurare da ogni ideali-
smo la cultura politica, cioe non pensare e non
agire piu la politica in funzione di fini piti o
meno elevati da realizzare, ma mossi da con-
vinzioni profonde maturate in situazione. Oggi
il crollo degli ideali, dei modelli ideologici, che
in Italia € insieme crollo di un regime, sta gene-
rando, al contrario, lo spirito di adattamento al-
la situazione, anche se ci si ammanta, nuova-
mente, di idealitd, ovvero si cerca in buona fe-
de un’alternativa nella testimonianza personale
e di gruppo.

.
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\@ La debolezza della sinistra & in fondo tut-

ta qui; essa cerca ancora disperatamente di ag-
grapparsi alle idee di progresso, di giustizia so-
ciale, di pace tra i popoli, ecc., ma sono idee
evanescenti di fronte alla pressione dei mecca-
nismi sociali, all'urgenza di adattarsi alla logica
dei conflitti in atto per avere qualcosa da dire e
da fare. E cosi sara, finché la situazione non
verra senfita come insopportabile, finché non si
cerchera in essa la molla, il valore, della politi-
ca, e ci si impegnera a dargli forma concreta at-
traverso scelte coerenti, e dunque attraverso
una vera lotta politica. Cosi la giustizia sociale
& solo un ideale pitt 0 meno vago finché, tra
I’altro, non si & avvertito il potere devastante
del denaro, nella misura, oramai pressoché to-
tale, in cui da semplice mezzo di scambio esso
¢ vissuto come bisogno primario, insieme fisico
e morale. E quale compito e oggi pit urgente,
per una sinistra che voglia prendere coscienza
di sé come forza politica alternativa, di quello
di una definizione dei bisogni reali, vale a dire
effettivamente commisurati alla costituzione fi-
sica e morale dell'individuo?

Giancarlo Gaeta

NeN S0 PIJ SE $70 RINCORRENDG
I NEGRO o SCAPPANDO DAL
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Nel considerare la compresenza di due identitd nella persona, quella di socius (cittadino)
e quella di cives (individuo singolo), I'autore, docente di filosofia, individua nella radicale
imcapacitd di vidurre ad unita il “gesto” della persona, le storture del sistema democratico,
che “non ha mai voluto fare seriamente i conti con tali contraddizioni”.

Homo duplex: la fine di una storia

Anche se a qualcuno potra sembrare non

ancora davvero sostenibile, va detto con chia-
rezza: la situazione politica attuale non portaa
compimento la semplice consumazione di un
sistema, come suol dirsi, “partitico” o “partito-
cratico”, che, in quanto corrotto e deresponsa-
bilizzato, sarebbe per cid stesso indiscutibil- !
mente “delegittimato”. Cioe, quella che sta vi-

vendo il nostro mondo - d’altronde quella ita-
liana non ¢ se non una specifica, anche se par-
ticolarmente grave, determinazione di una cri-
si di ben pil1 vasta portata, ossia quella della
“politica” tout-court - & per I’'appunto l'estre-
mizzazione di una malattia della forma politi-
ca che, da qualche tempo, fa di quest’ultima il
segno di un evento davvero epocale. Quelle
che vengono a maturare in modo sempre pit

drastico sono infatti le ineluttabili conseguenze -

di premesse gia in se stesse ou-topiche, cioé
davvero “senza luogo”, perché originariamente

impossibilitate a sostenere una qualsivoglia

forma dell’artificio politico.
Se da un lato tutti ormai rilevano che il

essa un errore che in qualche modo si sarebbe
potuto evitare, ma piuttosto la cifra di un’epo-
ca del “politico”, ché e corrotta, allora, proprio
nella misura in cui rende esperibile, sin nella
sua stessa condizione di possibilita, la prevari-
cazione e la salvaguardia di ciechi interessi pu-
ramente egoistici.

Ma di quale “politico” si sta parlando?

E’ chiaro: di quello la cui condizione di pos-
sibilita e rintracciabile addirittura nell’antica
Grecia; in quel mondo, ciog, in cui il bene di
ognuno veniva piu o meno radicalmente iden-
tificato con il bene della comunita. Quello in
cui I'uomo veniva esplicitamente definito “ani-
male politico”. Ed a quel mondo restera so-
stanzialmente fedele tutta la successiva tradi-

. zione occidentale, anche quando, in forza

dell'idea politica di Hobbes, verra individuata
una naturalita tutt’altro che “comunitaria”;
d’altra parte il patto sociale verra da Hobbes
considerato come naturalmente istituito pro-

- prio sulla base di quella naturale e dunque ori-

tempo di una certa forma della politica si e or- |

mai esaurito (il dominio della “corruzione”,
d’altra parte, fa tutt’'uno, anche terminologica-

to corruttibile, & strutturalmente destinato a
“finire”), cio che va disincantatamente ricorda-
to & che questa forma della politica ha potuto
mettere in mostra un radicato habitus alla cor-
ruzione proprio in quanto era stata compiuta-
mente realizzata la natura corrotta del proprio
luogo natale: quello che, solamente, avrebbe

ginaria impoliticita, che a tale “forma”, quella
del patto sociale, appunto, avrebbe dovuto

. condurci per una altrettanto naturale nostra
- tendenza all’autoconservazione. Da ¢id la cre-
mente, con la corruttibilita di cio che, in quan-

potuto sancire, ab origine, il suo destino di cor-

ruzione. Come dire che la malattia non ¢ per

L-h_____._—.&, -

scente importanza assunta nel tempo dall’op-
zione democratica, in relazione alla quale, so-
lamente, quella natura di cittadino (che rende
concretamente pensabile il problema politico
in quanto tale) avrebbe potuto trovare la mas-
sima radicalizzazione, e - come da piu parti si
¢ continuato e si continua a dire - la pit1 perfet-
ta realizzazione. '

Davvero, infatti, sembra che solo il quanto
socius (cioe cittadino) un determinato indivi-
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duo possa esigere il rispetto, da parte
dell’altro, della propria vita (e dunque della
propria liberta). Cosi come sembra altrettanto
indiscutibile che solo in quanto socius io possa
pretendere di essere considerato “identico”
(appunto in quanto socius, o cittadino) agli al-
tri (cives, cioe i singoli in quanto individui), e
dunque essere disponibile all’omologazione
sociale. Come dire che solo per la nostra natu-
ra sociale sembrerebbe esserci data la possibi-
lita di sentirci uguali, e dunque di rapportarci
I'un I'altro come “pacifici” interlocutori e de-
mocratici compagni di viaggio. La necessita di
una qualche forma di convivenza, insomma,
non poteva che comportare per tutti i soci la
presa di coscienza della radicale mancanza di
buoni motivi per tollerare la prevaricazione di
uno o di alcuni di essi - I'identita che ci fa soci,
ed in cui non siamo in alcun modo diversi, e
dunque in cui non siamo “noi stessi” (non di-
stinguendoci in essa dal nostro altro), insom-
ma, lo spazio del “politico” in senso proprio
(solo in tale identita siamo infatti relazionati
I'un l'altro), non puo giustificare alcun privile-
gio politico o sociale. Da cio la destinale uni-
versalizzazione della forma democratica.

Ma da dove, allora, la destinalita dell’esplo-
sione di una crisi quale quella attuale?

Eccoci al punto decisivo; quale I’errore co-
stitutivo del presupposto di una forma del
“politico” che non poteva che avere il suo de-
stino in una forma democratica quale quella -
cosi difficilmente sostenibile - del nostro tem-
po?

Torniamo a considerare I'assunzione della
irrinunciabilita dell’identificazione di bene
proprio e bene comune su cui e cresciuto il no-
stro mondo. Se il mio bene ¢, tout-court, iden-
tico al bene comune, & innanzitutto evidente
che la mia persona é drasticamente ridotta
all’elemento dell’identita, a cio che in me dice
la mia assoluta impersonalita, con la conse-
guente destituzione assiologica di tutto cio che
costituisce la mia individuale specificita. Se il
mio bene & il bene comune, il mio bene com-
porta necessariamente la negazione della mia
differenza specifica, e la mia irrinunciabilita si
risolve in una mera determinazione quantitati-
va - i0 sono semplicemente uno tra gli altri, co-
si come un numero sta tra una molteplicita di
altri numeri, distinguendosi da questi ultimi,
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appunto, solo nell’occupare un altro spazio

. nella serie.

Quantificazione assoluta della qualita! Ecco
quanto verra esplicitato dall’assunzione hob-
besiana di un’unica finalita della vita politica:
la pace. Nessun altro bene ha senso proporsi a
livello politico; la pace come unica reale condi-
zione di possibilita e concreta garanzia della
propria autoconservazione (diritto alla vita).
Ché, in quanto indeterminatissima entita, solo
la vita puod essermi garantita; e in quanto tale
indeterminatissima entita non mi distingue
concretamente e qualitativamente dagli altri,
cioé ¢ una sola per tutti, una sola sara l'auto-
rita che puo rappresentarla e difenderla. Percio
la vera essenza della democrazia ¢ la monar-
chia! Una monarchia che perd non dovrebbe
essere neppure rappresentata da una persona
“in carne ed ossa”, caratterizzata da certe qua-
lita specifiche, poiché queste implicherebbero
interessi specifici e non omologabili “a-priori-
sticamente”, e dunque non potrebbero rappre-
sentare l'identico, cid che ci fa tutti “animali
politici”. Anche il monarca dovrebbe rappre-
sentare quell’identico; cioe nessuno dei diversi
cittadini, e dunque neppure se stesso, in quan-
to persona.

Ma a questo punto e inevitabile I'esito con-
traddittorio di tale prospettiva radicalmente
democratica fondata sull'identita di bene co-
mune e bene proprio: perché tale identita “esi-
ste” solo come identita dei (e “nei”) diversi in-
dividui qualitativamente specificati. Il socius &
“anche” persona individuale e diversa. Percio,
se lo spazio della politica & abitato da cives che
sono nello stesso tempo individui “impolitici”,
come pud essere governata e controllata la
non-interferenza dell’una sull’altra delle due
nature che in ogni persona convivono indisso-
lubilmente?

E poi, ancora piti radicalmente: chi potra fa-
re del proprio gesto (il gesto di una persona ra-
dicalmente doppia) un gesto solamente politi-
co od un gesto solamente impolitico, se il gesto
¢ appunto il gesto di una persona che in ogni
sua azione & insieme espressione e dell"identita
e della differenza che in essa “esistono” in-
uno? Ma, se cio non e possibile (se non & possi-
bile fare del proprio gesto un gesto “univo-
co”), & evidente che ogni gesto politico (voluto
per esprimere l'identita e per salvaguardarla)
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litico, esprimente i bisogni e le esigenze della
persona nella sua irriducibile differenza, e
dunque necessariamente prevaricante 1’altrui
differenza specifica.

Difficile a sopportarsi, certamente, & tale
realta; eppure nessuna riflessione politica po-
tra dirsi davvero realistica se non sara capace
di rapportarvisi con sguardo disincantato e
fermo, per cercare, a “partire-da-essa”, di rin-
venire un nuovo inizio, e dunque tentare il
percorrimento di un sentiero realmente libero

dalle pastoie di un passato che con tali con- |

ESODO

sara immediatamente anche un gesto impo- ﬁ@P traddizioni non ha mai voluto fare seria-

mente i conti, e che solo per questo ogni volta
poteva “meravigliarsi” e non credere ai propri
occhi di fronte ai periodici smascheramenti
delle storture e delle abiezioni di una classe
politica sempre “stranamente” (I?) egoistica ed
interessata a salvaguardare privilegi di casta e
di “partito”.

Massimo Dona
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Sebben che siamo lapi La politica impossibile

Nella descrizione dei conflitti in atto, sotto forma della metafora di un “saloon” del vec-
chio West, emerge con efficacia la descrizione della nostra realtd come “guerra di tutti
contro tutti”, senza un discrimine preciso che definisca I'oggetto del contendere. Cio di-
pende, secondo I'autore, insegnante di lettere e storia, dal drammatico superamento della
dialettica, dal fatto cioé che "viviamo nell’eta dell’uno”.

L’eta dell’uno

Ammettiamo di trovarci nel classico saloon
del West mentre ¢ in corso una generale scazzot-
tata. Possiamo dire di stare assistendo ad una
guerra? Hobbes risponderebbe di si, e precisa-
mente che ci troviamo di fronte al primordiale

bellum omnium contra omnes (guerra di tutti con- |

tro tutti), ma in realta non di vera guerra si tratte-
rebbe, solamente di una confusione generale da
cui non potrebbero sortire né vincitori né vinti.
Poiché ci sia guerra, infatti, ¢’ bisogno che esi-
stano due schieramenti, rispetto ai quali tutti i
contendenti devono definirsi - anche se non una
volta per tutte -, ci deve essere un crinale, ancor-

ché mobile e mutevole, che taglia in due la tota-

lita di coloro che si scontrano. Altrimenti ¢’¢ il sa-
loon, nel quale "unico obiettivo che sia da perse-
guire ¢ quello di uscirne fuori con meno danni
individuali possibile. Quando non ¢’é dualismo,

non c'¢ guerra. Cosi la guerra ¢ ordine, in quanto

costringe tutti, coloro almeno che si trovano nel

raggio della sua diretta o indiretta influenza, a
schierarsi, mentre la scazzottatura nel salooné

mero disordine.

Oggi non siamo in guerra, ma nel saloon. La
guerra e finita, e come ogni guerra ha avuto i
suoi vincitori e i suoi vinti, che ora giacciono di-
strutti e in una certa misura anche umiliati. Ma
anche i vincitori hanno i loro problemi. I vinti, ri-

conoscendosi tali, hanno abdicato alla responsa-

- bilita di se, si sono “dati” in potesta e dunque la-

sciano che siano i vincitori a farsi carico dei pro-
- mente, schiacciarono tanto i loro nemici, che ne

blemi di insieme, di ordine.

I vincitori erano abituati ad agire per ottenere
dei vantaggi nella guerra, cio che in genere non &
difficile riconoscere, perché & proprio il nemico
che collabora a rendere sicuro il giudizio su cosa

¢ vantaggioso o no: vantaggioso & cid che il ne-
mico tenta di evitare che sirealizzi, non vantag-
gioso il contrario. Ma ora, a guerra finita, il ri-
scontro degli effetti, e dunque anche le decisioni,
si fanno molto pit difficili e complessi.

Operare in un ordine unitario non ¢ la stessa
cosa che operare in un ordine duale. In quest’ul-
timo infatti € abbastanza chiaro e certo cio che e
bene e cio che & male, ma nel primo qualcosa che
si & considerato come un bene puo rivoltarsi, ri-
velarsi un male. Cosi infatti, ad esempio, la di-
struzione totale di Saddam Hussein, contro il
quale gli USA hanno in passato scatenato la loro
potenza militare, puo rivelarsi un danno mag-
giore del suo mantenimento al potere, perché la
sua caduta creerebbe agli USA problemi piu
grossi, sempre perd nell’ordine di quelli da “sa-
loon”. L’Iran integralista, che approfitterebbe
della caduta di Saddam, e la stessa Turchia, o Ia
Siria, non sono infatti dei veri e propri nemici,
capaci cioe di giungere a dividere in due il mon-
do, proponendo un ordine alternativo, ma solo
degli avventori del saloon pili o meno prepoten-
ti. Percio gli USA devono stare sempre molto at-
tenti a dove mettono le mani, poiché il gioco del-
le inter-relazioni e dei contrappesi e cosi delicato
e complesso, che ogni mossa puo rivelarsi un
boomerang.

Gli effetti della unificazione sono molteplici e
profondi anche sulle gerarchie internazionali.
L’'impero romano insegna: i romani vinsero tal-

cancellarono le differenze, li resero simili a loro e
dovettero perciod riconoscere la loro parita
nell'impero. Quando un primato & assolutamen-
te sicuro cessa di essere primato. Cio che si pote-
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cedere al suddito fiducioso e ammirato: la cosa

va rifiutare con la forza al nemico blsogna con- $@>

pit difficile non & combattere, ma deludere. Chi

ammira viene immediatamente assunto come
puntello della propria identita da parte dell’am-
mirato, il quale cosi ha bisogno dell’ammiratore:
deluderlo significherebbe indebolire la sua stessa
identita. Ammettiamo che il capitalismo faccia
bancarotta nella ex URSS. Si pud pensare che tale
esito non si ripercuoterebbe anche sugli stessi
paesi occidentali? Vincitori e vinti, cosi nel mo-
mento in cui la guerra e finita, sono legati da una
sorte comune, si sono uniti. Il fatto, ad esempio,
che il futuro dell’Occidente si giochi in Siberia,
rende tutto piti problematico ed evanescente, ma
anche percio piti imprevedibile, strano, pericolo-
so. Un mondo in cui tutti debbono farsi carico di
tutti, in cui tutto dipende da tutto, tende ad esse-
re fatalmente nevrotico, insicuro.

La guerra e dialettica, anzi, a ben vedere, la
guerra e la dialettica, in essa domina la contrad-
dizione. Noi oggi viviamo nell’eta della caduta
della dialettica, viviamo nell’eta dell’uno, nella
quale nulla rimane uguale a prima. Cid che scon-
certa e spaventa, nell’eta dell'uno, &1’ ampiezza,
Vassenza di linee di confine, di qualsiasi “siepe”
di leopardiana memoria, che permetta allo
sguardo di riposarsi dall'infinito. E’ I'imprevedi-
bilita degli effetti di ogni atto, poiché questo non
opera su qualcosa che pud definirsi suo effetto,
ma sulla totalita infinita delle condizioni. Cio
vuol dire anche che tali effetti non possono esse-

re necessariamente considerati continui, ma pos- |

sono benissimo essere intermittenti e discontinui,
autopotenziantesi e /o autodissolventisi, succes-
sivamente e/ o0 contemporaneamente. Si pud per-
sino dubitare che un qualsiasi atto abbia degli ef-
fetti, se sia esso stesso veramente un atto o sem-

plicemente effetto dell'infinito convergere di altri |

effetti, una vibrazione dell’uno, allo stesso modo
che, nel saloon, si pud dubitare che lo sceriffo che
si € messo in mezzo nella scazzottata generale,
inizialmente per farla cessare, non sia preso an-
che lui dalla caoticita della situazione e non con-
duca, infine, anche lui un una sua “euerra contro
tutti”, divenendo cosi solo una delle infinite va-
rianti di quella caoticita pulsante, ad essa funzio-
nale.

Cosi il disordine generale, la disomogeneita
di tutti rispetto a tutti & a sua volta essa stessa
tendente all’'omogeneita. Solo che questo tendere
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non deve essere inteso in senso cronologico,

. glacché la disomogeneita coesiste, contempora-
neamente, con I’omogeneita, e viceversa. Pare
nel saloon che si creino degli schieramenti, delle
alleanze, ma si tratta solo di illusione da parte
dello spettatore della scazzottata, perché in realta
nessuno ¢ alleato con nessuno e lo stesso spetta-
tore non ¢ un vero spettatore, poiché egli pud so-
lo casualmente, per un istante, contemplare la
scena, tra un cazzotto e I'altro. Conseguenza di-
retta di questa situazione ¢ la sua crescente im-
prevedibilita, che la fa assomigliare ad un labi-
rinto che continuamente intrica se stesso.

Fu davanti (si fa per dire) a questo rebus che
il mondo antico si perse, scomparendo appunto
nei meandri di se stesso, paralizzato dalle sue
energie, che, impiegate, gli si rivoltavano contro.
Esso fu inghiottito nell’infinito che aveva dentro
di se, poiché non riusci a risolvere il problema
“mortale” del suo essere uno. Tanti sceriffi, uno
dopo l'altro, entrarono nel saloon per riportarvi
Vordine, ma ad uno venne fatto lo sgambetto, un
altro si prese per caso un cazzotto non a lui desti-
nato, un altro ancora una bottigliata in testa: nes-
suno riusci nell’intento di riportare 1'ordine, ma
anzi il loro ingresso contribui ad aumentare in-
definitamente il disordine. Si scopri anche che
quei sedicenti sceriffi non avevano alcun titolo
per pretendere, pit di qualsiasi altro degli av-
ventori del saloon, di imporre un ordine.
Nessuno proveniva da di fuori del saloon, ma
tutti sono presenti fin dall’inizio, fin dallo scate-
narsi della gazzarra.

La difficolta della nuova situazione del sa-
loon del mondo sta nel fatto che non ci sono
esperienze passate che possano davvero servire
all’oggi, poiché nel generale disordine nulla &
uguale a nient'altro, né si danno paradigmi certi
che possano essere utilizzati permanentemente.
Tutto deve essere riferito non a criteri di giustizia
(1a guerra ha sempre come scopo 'affermazione
della giustizia, di una giustizia che ha sempre la
pretesa in se di essere assoluta e quindi, per que-
sto, produce immancabilmente opposizione, con-
traddizione, cioé guerra), ma di utilita. [ quali, a
loro volta, non possono che essere momentanei,
finché “funzionano”, finché non scopriamo che
quello che consideravamo un vantaggio si tradu-
ce in svantaggio. L’agire sulle circostanze, in
quanto non si pud essere certi e nemmeno preve-
derne le conseguenze, equivale all’esporsi al pa-
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tire.

E’ naturale che in una situazione simile cresca
il bisogno di certezze superiori, trascendenti, sul-
le quali fondare un nuovo ordine. Cresce cosi il
numero di coloro che desiderano fuggire dal
mondo, ma poiché non ¢ possibile “scendere dal
mondo”, come diceva una vecchia pubblicita,
tutti sono condannati a stare insieme, uniti. Cosi
cresce la domanda di saperi diversi, profetici, di-

vinatori, rivelatori di realtad “altre”, trascendenti |
e misteriose, rispetto alle quali il vecchio raziona-

lismo illuministico storce il naso. Esso, di fronte
alla difficolta, nell’eta dell’uno, ad affermare il
- giusto, ripiega su quella seconda linea che ¢ sem-
pre stata, fin dalle sue origini, parte di lui, quella
dell’utile, che € I'ombra, la larva del giusto che si
ripiega su se stesso. Nel saloon del mondo non ci
si deve scazzottare, non perché non ¢ giusto, ma
perché in fondo non ¢ utile a nessuno farsi male,
niente infatti & cosi importante per cui valga la
pena di morire.

Ma se non ¢’ niente per cui merita di morire,
non ¢’ anche niente per cui vale la pena di vive-
re. Sirealizza ancora una volta quel rovescia-
mento fatale di ogni cosa, che si manifesta come
suo opposto, che domina nell’eta dell'uno, e non
nella successione del tempo, ma immediatamen-
te, per cui ogni cosa e insieme vantaggio e svan-
taggio, bene e male, e non si pud dire veramente
nemmeno che ci sia rovesciamento, ma solo una
istantanea coincidenza di opposti.

Nel momento stesso in cui io individuo il mio
utile non posso non pormi la domanda del per-
ché dovrei perseguirlo, perché dovrei soddisfare
me stesso, dato che comunque, come diceva il
giovane Budda a suo padre che gli presentava
delle belle fanciulle con cui desiderava che suo
figlio si divertisse, non posso cancellare in me il
pensiero di come queste bellezze saranno ridotte
tra pochi anni. Che cosa resta allora del pragma-
tismo utilitaristico? L'orgoglio intellettuale, 1'epi-
cureismo del senso comune, lo stordimento di sé

nell’operare, che tanto somiglia alla disperazio-

ne. Qui continuano a parlare quelli, come diceva
Socrate, che non sanno di non sapere.

La vita finalizzata all’utile & la pit terribile
delle vite, perché istituendo il mio utile come cri-
terio supremo dell’ordine io vengo continua-
mente rinviato a me stesso come fondamento as-
solutamente infondato, assolutamente gratuito
di quell’ordine, responsabile quindi di dare sen-
so alla gratuitad del mondo. Il sapere antico, a
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questo punto, ci suggerisce: muori a te stesso,
uccidi in te quell’io gratuito che ¢ il fondamento
infondato di tutto, liberati da lui o sara lui a ucci-
derti. Come si fa ad ucciderlo? Fai esattamente il
contrario di quello che hai fatto finora: evita il di-
vertimento, persegui la noia, non farti benvolere
dagli altri, cerca cio che ti fa male. Nel saloon
non dare cazzotti a chi te ne da, dalli a chi non te
ne da. Continua cosi fino a quando la misura
sara colma. Naturalmente tu non sai, non puoi
sapere quanto grande ¢ la tua misura, di certo
puoi sapere solo questo: che & pit1 grande della
tua stessa immaginazione. Immagino, dice Kafka
in un frammento, di trovarmi in un sotterraneo
dentro ad una cella, e insieme a me ci siano altri
prigionieri. Sento la guardia che passa per il cor-
ridoio e la voce di dio che sta con lui che dice, ri-
ferendosi a me: “Basta cosi, quello mandamelo
su”. Naturalmente queste sono fantasticherie da
prigionieri.

(i sono molti che si dichiarano disposti
all’esperienza mistica, molti che hanno a che fare
con il mistero, la trascendenza, la divinazione e
la dimensione della rivelazione. Nell'eta dell'uno
i profeti sono destinati a moltiplicarsi, cosi come
i ciarlatani e gli impostori di ogni genere.
Costoro, senza essere chiamati, si arrogano il
ruolo di sacrificarsi per 'umanita, di imboccare
per essa la via dell’ineffabile e del mistero. Sono
attori di una grottesca messinscena che scim-
miotta, in qualche modo deformandolo e perd
anche in qualche modo annunciandolo (I'impo-
store & sempre in qualche modo anche veridico
profeta) cio che deve accadere. Non sono i pa-
gliacci e le anime belle che devono incamminarsi
lungo la via dell’ineffabile e del mistero, & I'illu-
minismo stesso, la ragione, lo spirito critico, que-
sti debbono affrontare il loro “salto mortale”, con
tutto se stessi.

Finora, nella gazzarra generale del saloon, c'e
il barman che ha continuato a vendere il suo whi-
sky. Per questo il saloon ha continuato nonostan-
te tutto ad essere un saloon. Sembrava che lui
non c’entrasse nulla con la scazzottata, mentre al-
lineava sul bancone i bicchieri. Ma, prima o poi,
tutti gli avventori si fermeranno e, nel silenzio ge-
nerale, uno finalmente dira: “Sei tu che i fai scaz-
zottare, per spacciare il tuo whisky”.

Alberto Madricardo
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Nella transizione

E’ possibile ricomporre in un unico quadro la molteplicita dei fenomenti di decomposizione
dei vecchi “ordini”?

L’autore, docente di filosofia all’ Universita di Padova e direttore dell’Istituto Gramsci
Veneto, ritiene indispensabile collocarsi all’interno delle dinamiche in atto, “senza poter
piil contare sulle stelle fisse degli universi culturali (cattolico, laico, marxista, ecc.)”, al
fine di ricostruire un possibile nuovo patto sociale.

Veleggiare in mare aperto

Secondo la definizione corrente, per “transi-
zione” si intende una fase ben specifica

neli’evoluzione di una societa, caratterizzata .
dall’emergere di difficolta interne ed esterne

che rendono impossibile la pura e semplice ri-
produzione dell’assetto esistente, ed impongo-
no invece una pitt 0 meno rapida (e pit1 0 meno

violenta) riorganizzazione complessiva del si- |

stema economico-sociale sul quale essa si fon-
da.

Nella storia del pensiero politico - ma anche
dal punto di vista epistemologico - la “transi-
zione” ¢ stata per lo piti interpretata non come

bile analizzare e definire, alla quale dunque ri-
conoscere una “forma”, ma piuttosto come un
“passaggio” da una condizione “formata” ad

un’altra, in quanto tale descrivibile solo in via

negativa, come decadenza dell’ordine in prece-
denza vigente, e perdurante assenza del “nuo-
vo” ordine non ancora instaurato. A parte alcu-
ne eccezioni (Marx, per quanto riguarda "anali-
si dei sistemi socio-economici e, pitt ancora,

di “anomalie” rispetto alla “norma” dominante

nelle epoche - appunto - “normali”. Si trattereb-

be, percid, di una temporanea sospensione del-

le regole che organizzano un determinato siste-
ma, fisico o sociale, in attesa dell’instaurazione |
di un nuovo tessuto normativo, capace di con- |
ferire intelligibilita a quanto si & venuto conso- -

lidando. In altre parole, la transizione & preva-
lentemente giudicata alla stregua di una sorta
di “e-normita”, qualcosa che sfugge alla possi-
bilita di essere studiata e compresa in se stessa,
e che invece rinvia ad altro - rispettivamente a
ci0 da cui si esce e, subordinatamente, a cid ver-
s0 cut si procede. L’assenza, se non di una teo-
ria, almeno di una logica e grammatica della
transizione, vale a dire di una comprensione
dei processi di trasformazione idonea a rico-
struirne la dinamica, e pitt ancora a definirne la

- forma, ha spesso indotto a presentare in termini
- puramente metaforici o residuali il mutamento,
una fase provvista di una propria “razionalita”, |
conforme a “regole” o “leggi”, che fosse possi- |

concepito come mera fuoriuscita, ovvero ricon-
dotto a scomposta emergenza di “turbolenze”
non meglio determinate.

Riferito alla fase attuale, all’esame della
transizione in corso, questo troppo lungo (ma
non inutile) preambolo giova ad introdurre una
prima questione di fondo, rilevante tanto dal
punto di vista analitico, quanto in senso inter-
pretativo: e possibile ricomporre in un unico
quadro la molteplicita dei fenomeni di decom~

- posizione di vecchio “ordine”, ai quali stiamo
Rene Thom, relativamente allo studio dei feno-
meni morfogenetici in alcuni settori scientifici
ben delimitati), la transizione viene percid abi-
tualmente concepita come apertura di una fase

assistendo? Si pud almeno tentare di procedere
oltre la sostanzialmente afasica categoria della
“disgregazione” per rappresentare quanto sta
accadendo, soprattutto, ma non esclusivamen-
te, nel nostro paese? Entro quali limiti, e attra-
verso quali strumenti concettuali, & lecito lo
sforzo di leggere in termini di forma, anziché di
mera de-formazione, le dinamiche di trasforma-
zione che hanno molecolarmente investito il si-
stema delle relazioni politiche e sociali, sman-
tellando un ordine che ha resistito pressoché
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immodificabile per quasi mezzo secolo?

Sia pure in termini ancora largamente ap-
prossimativi, e attraverso enunciazioni sempli-
ci e tuttora non adeguatamente argomentate,
una prima risposta a questi interrogativi pud
essere se non altro ricercata in una pitt rigorosa
chiarificazione del significato della “svolta” in-
tervenuta con l’evento simbolico del crollo del
muro di Berlino. Troppo a lungo, e molto spes-
so per ragioni tutt’altro che “innocenti”, legate
ad intenti propagandistici di infima lega, il tur-
ning point del 1989 & stato riduttivamente inter-
pretato come pura e semplice eliminazione di
una “anomalia”, di una sorta di periferica “mo-
struosita”, rispetto alla “fisiologia” del sistema
democratico. Abusivamente inteso come devia-
zione patologica, rispetto alle linee di sviluppo,
Iungo le quali e cresciuto il politico moderno, il
comunismo - e la dissoluzione alla quale esso &
andato incontro - sono stati troppo frettolosa-
mente archiviati come parentesi incidentali in
una storia infrinsecamente progressiva, immu-
ne dal coinvolgimento in “cadute” o arresti di
un’evoluzione virtualmente illimitata. In que-
sta prospettiva, la caduta del comunismo
avrebbe dovuto anzi rappresentare un ulteriore
impulso all’affermazione dei valori sui quali
sono costruite le democrazie occidentali, favo-
rendone il consolidamento, liberandole dall’as-
sillo della competizione fra modelli concorren-
ti, promuovendone l'estensione anche alle aree
del pianeta ancora alla ricerca di una definitiva
scelta di campo e di sistema.

Le vicende dei primi anni novanta (ancora
una volta, non soltanto nel nostro paese, anche
se qui forse pit chiaramente leggibili che altro-
ve) hanno definitivamente infranto uno schema
di spiegazione al tempo stesso cosi semplicisti-
co e cosi strumentale. La stessa ondata, che ha
anzitutto colpito e spazzato via i regimi e i par-
titi comunisti europei, si ¢ poi puntualmente
abbattuta sull’altra componente storica della si-
nistra continentale, quella di ispirazione socia-
lista (la cui crisi, viste le premesse, & per certi
aspetti perfino piti radicale di quella che ha col-
pito il movimento comunista internazionale),
manifestandosi alla fine non pitt come dissolu-
zione di un’area politica definita, ma come
punto di arrivo di una intera fase della storia
del politico moderno, in tutte le sue componen-
ti e da ogni punto di vista. Per dirla in termini
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ancora pilt espliciti, la “svolta” del 1989 non
ha affatto segnato la vittoria della democrazia
come contrappunto alla sconfitta del comuni-
smo ma, esattamente al contrario, il crollo delle
esperienze storico~politiche scaturite dalla
Rivoluzione sovietica ha annunciato la conclu-
sione - e il sostanziale scacco - dei modi diversi,
e talora apparentemente antagonistici, con i
quali il processo di democratizzazione si € svi-
luppato nel corso dell’ultimo secolo, ad Oriente
come ad Occidente dell’'Europa.

Fra i molti, I’aspetto che maggiormente ri-
conduce ad uno - alla crisi della forma demo-
cratica di governo - i fenomeni storico-politici,
per altri aspetti fra loro diversi e irriducibili,
degli ultimi quattro anni, ¢ certamente costitui-
to dalla decadenza delle forme, dei soggetti e
dei metodi, attraverso i quali si & concretizzato
per decenni il problema della rappresentanza.
Vero e proprio principio di individuazione del-
la moderna nozione di politica, concetto real-
mente “pontificale”, capace di connettere orga-
nicamente anche esperienze e fenomeni a pri-
ma vista assai lontani, la rappresentanza costi-
tuisce la questione alla quale i differenti “siste-
mi” hanno tentato di offrire risposte adeguate,
in ogni caso attraverso l'identificazione
dell’esigenza che ne ¢ alla base (la partecipazio-
ne all’esercizio concreto del poteré da parte del
popolo) con la costituzione e il funzionamento
dei partiti politici. Pluralismo delle formazioni
politiche, ovvero partito unico, appaiono, in
questa prospettiva, non gia come soluzioni op-
poste, ma come opzioni sostanzialmente omo-
genee, nel quadro di una concezione in cui il
fulcro e principio motore del sistema resta I"at-
tivita di un soggetto, la cui funzione e quella di
connettere stabilmente sistema politico e so-
cieta civile, livello delle decisioni e piano degli
interessi materiali e dei conflitti che sorgono in
riferimento ad essi.

Questo circuito, il ricambio organico fra so-
cieta e politica, comunque mai compiutamente
realizzato dai partiti - uno o molti che fossero -
e letteralmente saltato alla fine dello scorso de-
cennio, travolgendo I'architrave stesso dell’edi-
ficio della nozione moderna di democrazia, li-
berando da un lato sistemi politici privi di ogni
legittimazione popolare, e dall’altro rendendo
precario, contraddittorio, instabile 'esercizio di
una sovranita popolare mutilata di ogni stru-
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mento di espressione “rappresentativa”.

La “transizione” in atto e questa crisi di una
“forma” - la forma democratica delle relazioni so-
ciali, tenuta insieme dalle funzioni connesse
con la rappresentanza - senza che, almeno per
il momento, si intravveda alcuna nuova forma,
idonea a conferire ordine e intelligibilita al nuo-
vo che pure tumultuosamente sta emergendo.

Cio che principalmente ancora manca al
passaggio di fase in corso, cio che per il mo-
mento non consente a questa fransizione di con-
figurarsi come una rivoluzione, & I'assenza di un
principio di organizzazione endogeno al pro-
cesso di trasformazione avviatosi col crepusco-
lo dell’ordine precedentemente vigente, qual-
cosa che conferisca il significato di una tenden-
za al succedersi di fenomeni tuttora prevalente-
mente caratterizzati nel senso dello sfaldamen-
to del sistema.

Nella prospettiva finora abbozzata, & dun-
que evidente che qualsiasi tentativo che sia
ispirato semplicemente alla nostalgia per un ko-
smos definitivamente tramontato, che punti alla
restaurazione della forma perduta, & destinato
all’insuccesso. 5i impongono non soltanto ag-
giustamenti nei meccanismi elettorali e nell’as-
setto istituzionale, e neppure solamente proce-
dure di “rifondazione” dei tradizionali soggetti
sociali e politici, ma ancor pili radicalmente un
lavoro di maggiore respiro, sul piano teorico e
culturale, prima ancora che direttamente politi-
co, volto a rideterminare la fisionomia della de-
mocrazia, dopo la crisi della categoria della
rappresentanza. Da un lato, allora, & indispen-
sabile collocarsi consapevolmente all’interno
delle dinamiche in atto, allo scopo di impedire
che esse possano presto o tardi letteralmente
“precipitare”, sfociando in situazioni non pit
controllabili o orientabili secondo criteri di ra-
zionalita politica. Ma dall’altro & anche necessa-
rio - in una fase storica che indubbiamente si
presenta con i connotati di una rottura di conti-
nuita - non lasciarsi interamente riassorbire in
un lavoro politico quotidiano, riaprendo piut-
tosto un piu impegnativo orizzonte di ricerca,
nel quale tentare di individuare almeno le linee
fondamentali di un possibile nuovo patto socia-
le.

In questo percorso - che implica, come si &
detto, lo “star dentro” ai processi, e insieme il
riuscire a distanziarsene quanto basta per poter

ESODO

$@P formulare almeno ’abbozzo di un nuovo

progetto - non si potra certamente contare sulle
“stelle fisse” degli universi culturali (cattolico,
laico, marxista, ecc.) che hanno finora definito
le colonne d’Ercole della cultura politica con-
temporanea. Al contrario, si trattera di veleg-
giare deliberatamente oltre quei confini, nel
mare aperto di una ricerca dall’esito impreve-
dibile. Tl compito non si presenta certamente fa-
cile, né, soprattutto, privo di incognite. Ma per
chi ha atteso per anni il verificarsi di condizioni
propizie all’innovazione politica, per chi ha a
lungo auspicato lo sblocco di una situazione so-
ciale e politica che pareva inchiodata nella me-
ra riproduzione di un assetto sempre piti logo-
ro e insufficiente, anche questo “azzardo” puo
apparire liberatorio.

Umberto Curi
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Nella transizione

L'awutore, docente di sociologia all’ Universitd di Padova, analizza le caratteristiche della
crizi di un ciclo storico collettivo e individua piste di ricerca delle ragioni e delle radici

della solidarietd civile e culturale quotidiana.

Le radici di un ciclo collettivo in crisi

1. Possiamo vedere con una qualche chiarez- |
za sociologica che stiamo vivendo oggi (non nel

‘65 né nel '78) il finire dell’aspetto-chiave di un
ciclo collettivo (cicli storici la cui eonclusione
non e segnata necessariamente dalla distruzione
materiale e totale delle classi e delle istituzioni
dominanti, ma da un declino dell’ordinamento
centrale, da una crisi strutturale, all’interno della
quale ci sono gia germi e strutture del ciclo suc-
cessivo! iniziato negli anni 40 con lo scontro tra
1 movimenti della resistenza e le istituzioni fasci-
ste: 'eftervescenza del “nuovo”, perd, non ha
una fisionomia gia individuata. Il ciclo che in
[talia ha avuto allora il decollo é passato attra-

so vero” nella Costituzione, ancor oggi fonda-

mentalmente valida, ha vissuto lo sviluppo eco- |

nomico-sociale, la contestazione della fine degli
anni "60, il terrorismo, le riforme del Welfare
State 1sanitario, sociale, previdenziale), il conso-
lidarsi del neo-corporativismo e, all’interno di
questa logica di governo (che ha incluso le asso-
ciazioni di interessi piu forti, non solo di tipo

imprenditoriale e sindacale), il formarsi palese e

nascosto di vere e proprie “élites di potere”
all'interno dei partiti di governo nazionali e lo-
cali tminoranze potenti, nelle diverse branche
dello Stato e del mercato, con interessi di scam-

bic politico per I'ampliamento e I'esclusivita del |
rispettivo potere nei propri settori), la crisi del

rapporto politico tra centro e periferia, tra so-
cieta e partiti, l'implodere e lo sgretolarsi di
quelle élites per 'azione della magistratura, e il
rapidissimo crollo di consenso, con una crisi ge-
neralizzata della fiducia accresciuta dalla reces-
sione economica internazionale e nazionale, in
presenza di fermenti e di movimenti vivaci che
hanne consapevolezze molto diverse della situa-
zione. quindi con carenza di progetti condivisi.

Vi e una situazione sociale abbastanza rara
(vissuta in modo paradossale), che ora & oggetto
di interesse anche da parte degli osservatori in-
ternazionali, nella quale una parte delle istitu-
zioni (ordinamento giudiziario), attivando le
leggi normali dello Stato, esercita con una am-
piezza e sistematicita del tutto inusuale la sua
funzione di controllo repressivo-riparativo su
quelle che con termine sociologico si possono
ben chiamare le “élites del potere”, al vertice
delle istituzioni statali e di enti privati, cosa che i
meccanismi duri di potere normalmente non
consentono. Vi & cioé una (parte di) moralita isti-

. tuzionale che funziona, con una rilevanza prati-
verso la guerra, ha trovato il nucleo di “consen- |

ca e simbolica eccezionale, che fa da volano al
crescere di una coscienza collettiva popolare di
trasparenza e di responsabilita potenzialmente
molto ricca, senza dover fare ottimismi di ma-
niera.

Ne sta emergendo invece una crisi collettiva
di cui colpiscono ben di pit gli aspetti negativi
immediati (anche perché ampliata dal danno
oggettivo che la crisi politica riflette sulla crisi
monetaria, finanziaria e produttiva) piuttosto
che gli aspetti funzionali e le opportunita orien-
tate (o orientabili) alla ricostruzione. Anche per-
ché questo accade in un clima esistente da anni
di frammentazione sociale, con ampie contrad-
dizioni di valori, una aggressivita diffusa, una
accelerata consunzione dei sistemi istituzionali e
interindividuali di fiducia (si pensi al problema
della funzionalita dei servizi, dai trasporti alla
sanita, dai servizi sociali alla gestione del fisco,
dalle regole pensionistiche alla gestione dei fon-
di per le calamita). La comprensibile rapida dif-
fusione di stereotipi negativi sui politici, i buro-
crati, i grandi managers, nella difficilissima tran-
sizione dell’economia pubblica con i nuovi costi
per la gente, con un attivismo anche aggressivo
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dei mass-media, porta ad ostilita generalizza-
ta verso le istituzioni ma anche verso le persone
in genere che ricoprono ruoli istituzionali: la po-
polazione non da piu credito, nessuno si fida vo-
lentieri di chi ha autorita di certi tipi.

La fiducia, se & un credito culturale e psicolo-
gico normale, ha sempre bisogno di conferme: le
smentite, nel caso attuale, non sono soltanto ille-
galita e menzogne, per esempio le appropriazio-
ni indebite di fondi statali, la violazione da parte
dei partiti di leggi da loro stessi approvate speci-
ficamente per il proprio finanziamento, ma an-
che la sensazione che ci siano stati errori di fon-
do politici (per esempio, in primis, la espansio-
ne degli interventi dello Stato finanziati oltre il
limite dal debito pubblico).

Questa congiuntura di dis-integrazione so-
ciale esige con forza conoscenze e riflessioni se-
rie, non aprioristiche, in campo politico, econo-
mico, culturale, per cercare di individuare in
modo non stereotipato le distorsioni, le logiche
perverse divenute dominanti: non solo nella po-
litica ma nell’insieme dello Stato (alcuni dei
rappresentanti politici, dei governanti, nei parti-
ti, nella Pubblica Amministrazione, nella
Magistratura stessa, al centro e nelle periferie),
nell’economia (le cui regole di concorrenza e di
contrattazione vengono da alcuni manomesse
pesantemente nello scambio politico), e anche -
pur essendo periferico come potere, e limitato
nelle dimensioni - nel III settore, cosi caricato di
valori e di promesse di solidarieta, quindi quali-
tativamente molto importante (dove le conve-
nienze particolari, ideologiche e materiali, hanno
talora giustificato, anche entro la legge, solidifi-
cazioni di interessi di parte, costruzioni di mino-
ranze e rapporti “protetti”, a danno di altre coo-
perative o associazioni).

Questa analisi seria, che appunto non deve
andare a caccia di capri espiatori da abbattere
ma di cose da capire per cambiare consensual-
mente, consentirebbe 'avviarsi di una chiarifica-
zione e di una moralizzazione costruttive (co-
munque non prive di difficolta e di ambiguita)
appunto non vendicative o dissociative (che &
pure orientamento distruttivo), con metodi cor-
retti e pubblicamente dialoganti, all’altezza delle
forti attese e disponibilita di cambiamento esi-
stenti, motivate (e quindi di prevenzione dell’il-
legalita e delle distorsioni, non solo di repressio-
ne e punizione). Soltanto cosi si puo dar basi so-
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ragioni di fondo dello stare insieme della so-
cieta in quanto tale, culturalmente e politica-
mente, in un futuro prossimo diverso che molti
stanno aspettando o cercando, attivandola-anti-
cipandola gia nel modo, nel metodo con cui la
si persegue: un metodo di ricerca, di incontro, di
ascolto, di solidarieta tra pari.

Questo lavoro va svolto comunque all’inter-
no di un’altra spinta importantissima politica-
mente e culturalmente che si muove a livello
europeo e mondiale, per ragionare e progettare
in una cultura di ampio respiro, delineata dai re-
centi trattati europei, che gia ora inducono in
Italia regole ed orientamenti culturali e istituzio-
nali assai interessanti (diritti, doveri, valori; am-
biente, circolazione, riconoscimento di istruzio-
ne e professioni, ecc.), produrre ulteriori tenden-
ze alla concertazione, alla considerazione del va-
lore e dellefficacia delle collaborazioni interna-
zionali al di fuori dell’Europa, gia in espansione
ma con nuove possibilita.

Questo cammino da percorrere non va chie-
sto ad altri, o aspettato da altri, o solo dai grandi
vertici istituzionali (cosi come non si puo chiede-
re conversione solo ai politici, ai “centri di pote-
re”). Giustizia e fiducia, da ampliare o ricostitui-
re, sono legate entrambe ad una solidarieta civi-
le e culturale quotidiana, che va ben al di i dei
modi contraddittori emersi in questi ultimi anni.
La solidarieta & stata vissuta infatti in modi assai
selettivi, sia nelle sue espressioni piti costruttive
che vanno assai apprezzate (del volontariato di
ispirazione sia laica che religiosa, verso persone,
le popolazioni in sofferenza, I’ambiente natura-
le), sia nelle espressioni pili egocentriche (solida-
rieta localistiche, etnocentriche). Bisogna comin-
clare a ragionare in termini di solidarieta e di cit-
tadinanza universalistiche, aperte a tutti (consi-
derati come propri “simili”, con la stessa dignita
di persone e di cultura), a partire da coloro che -
socialmente simili - ci sono ideologicamente di-
versi, con i quali bisogna ragionare di nuovo su-
gli aspetti elementari della convivenza (che han-
no senso, profondissimo, ma anche convenien-
za, utilita, economicita).

E ci0 va fatto volutamente anche con un atteg-
giamento culturale che alcuni amici sociologi di
recente hanno chiamato “amichevole” (friendly,
che da il titolo ad un “almanacco” curato da
L.Balbo): bisogna impegnarsi ad esprimere nelle
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azioni quotidiane una attenzione immediata,
personale, piti accogliente verso gli altri, proprio
nella vita di tutti i giorni, con uno stile di relazio-
ni intersoggettive, e di rapporti funzionali, che
cerca micro-realizzazioni positive nella sostanza
dei contenuti ma anche nella forma dei contatti,
istituzionali, professionali, umani (che non si li-
mitino ad una “politica delle buone maniere”, an-
che se in molti servizi non guasterebbel!).

2. Facendo questa necessaria lettura, bisogna
guardare molto seriamente anche le parti, che
piacciono e che non piacciono, che riguardano
gli stessi cattolici: le Chiese, il clero, i laici cattoli-
ci. Bisogna che si apra innanzitutto all’interno
degli spazi vicini al clero e alla Gerarchia una ri-
flessione socio-politica, culturale, religiosa, per
vedere, in questo dopoguerra o almeno in questi
ultimi vent’anni, le diverse direzioni e 1 diversi
stili dell’impegno politico dei cattolici (per
esempio nelle Venezie), sottoponendo a prova
anche i pregiudizi che vi sono cresciuti. Non va
perseguito né un sospetto a priori malevolo, né
un processo ad illegalita presunte: va fatta una
seria analisi empirica e fenomenologica (cioé
dal punto di vista dei soggetti che vi si sono at-
tivati), dei percorsi praticati. Una simile rifles-
sione interna non ¢ stata ancora “elaborata”: og-
gi vediamo manifestarsi in modo anche duro le
diversita, su questo bisogna ragionare, e le di-
sponibilita al cambiamento non sono pit inge-
nue e gregarie. Anche perché senza una ri-anali-
si seria e corretta difficilmente vi sara credibi-
lita degli ambienti strettamente ecclesiali - sia
allinterno e soprattutto in rapporto con l’ester-
no - nel proporre nuovi cammini meglio radi-
cati e meglio praticati. Cosa che va fatta con gli
strumenti, le competenze, gli studi opportuni,
tra cattolici e con tutti coloro che seriamente stu-
diano, pensano, sentono questi problemi storico-
sociali in modo costruttivo.

Tenendo sullo sfondo la rilevante tradizione
cattolica veneta dell’ottocento, si deve partire
dagli impegni dei politici ma anche del clero,
delle parrocchie, nella ricostruzione, nel decollo,
nello sviluppo delle diverse aree venete, special-
mente in quelle periferiche (rispetto alla regione
e alle citta). Bisogna capire come sono state anti-
cipate prima e attuate davvero poi le “riforme”
nel decentramento e nel governo dei servizi sa-
nitari e sociali, per arrivare fino agli anni pit re-

%@ centi, in cui cattolici hanno assunto strategie
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differenti, anche all'interno dello stesso partito
“cristiano”, con conflitti forti di cultura e di uso
del potere. I modi di presenza sono stati i pitt di-
versi: “mandare” proprie persone alle elezioni
da parte delle associazioni cattoliche; favorire
I'elezione di candidati del partito attraverso rap-
porti tra singoli uomini politici “amici” o “bene-
fattori” e le parrocchie; avere rapporti con singo-
li uvomini politici, con amministratori locali o na-
zionali per far funzionare istituti di formazione,
realizzare opere, costruire chiese o altri luoghi di
culto; entrare direttamente in politica con propri
movimenti o raggruppamenti e gestire diretta-
mente una parte del potere; avere rapporti privi-
legiati di finanziamento per cooperative sociali o
associazioni di volontariato... Vanno individuate
meglio e capite le diverse strade, gli orientamen-
ti che hanno mostrato anime, ripeto, anche
profondissimamente diverse, con conflitti signi-
ticativi, a partire, per esempio, dagli anni ‘70, in
cui i cattolici hanno cominciato a riferirsi, di fat-
to e/o ideologicamente, pubblicamente o solo ri-
servatamente, anche a forze politiche diverse dal
partito democratico-cristiano.

Queste analisi vanno fatte, come tutte, non
per accusare e condannare qualcuno, ma per
capire i perché di certe scelte, incluse quelle che
eventualmente hanno fatto atti di illegalita, per
capire che cosa e come cambiare, nei rapporti
pubblici, di tutti, locali, nazionali, internazionalj;
intra e inter-confessionali, intra e inter-culturali.
La pluralita delle scelte politiche porta finalmen-
te in luce il problema di sostanza, o di radice,
del significato da dare alla comune ispirazione
cristiana, in politica come rispetto a tutti gli am-
biti della vita, ecclesiale inclusa (anche se pud
sembrare paradossale dirlo). Dal problema
dell’appartenenza, delle dichiarazioni anagrafi-
che o di schieramento, si va verso un impegno
di sostanza, che implica esplicitamente un rap-
porto personale e comunitario, né delegato né
semplicistico, con la Scrittura, con il Magistero
che ne offre una meditazione ed una mediazio-
ne ecclesiale, con una realta sociale per cui biso-
gna - insieme - costruire un senso vero ripreso,
anch’esso, non da zero né solo tra cattolici, dalle
radici.

Italo De Sandre
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ESODO

Nella transizione

Da Machiavelli a Savater, a Kant, l'autore, insegnante di storia e filosofia, sviluppa una
riflessione sui legami e sulle rotture tra etica e politica. Emerge con forza I’ affermazione
dell’autonomia della coscienza etica dell’uomo, il cui unico fondamento & rappresentato

dalla sua dignita e liberta.

Autonomia della politica
o etica della politica?

1. Nel clima quasi apocalittico di questi me-
si, in cui si parla di “fine della prima
Repubblica” sullo sfondo di inquietanti vicen-

de di corruzione (e di morte: &€ sempre bene

non dimenticare che nell’affaire Tangentopoli ci
sono ormat otto morti suicidi, che rendono co-
munque inesorabilmente cruenta I'eventuale
palingenesi della nostra societa, come un terri-
bile rituale pagano che esige lo spargimento del

sangue come condizione della purificazione), |

non ¢ facile orientare la riflessione per ricavar-
ne quel discernimento che la mia coscienza mi ri-
chiede. In questa situazione di disorientamento
ho provato a fare appello alla mia formazione
culturale, nella speranza che anche questa vol-
ta, come previsto da una tradizione millenaria,
dalla cultura venga una luce per dare senso alla
vita civile. Mi e sembrato cosi di trovare un po’
di luce solo in alcune idee-base che usualmente
diamo per scontate, ma che costituiscono i
grandi principi semplici dai quali non possia-
mo prescindere, perché sorreggono tutta la no-
stra cultura civile.

2. 50no ormai quasi cinquecento anni da
quando venne posto da Machiavelli, che il pro-
blema dell’autonomia della politica - come il
fantasma citato da Marx nell’esordio del

Manifesto - si aggira nelle stanze della cultura !
e della politica nel nostro paese, provocando |
repulsioni e consensi. Da un po’ di tempo,
pero, sembrava ormai un principio definitiva-
| veda Aristotele): sembra, percio, che, secondo

mente acquisito nella cultura laica italiana ed

era considerato lo strumento principale per ab- ;

battere il predominio della cultura cattolica in

-

questo campo. Mi chiedo percid come mai que-
sto insegnamento, ritenuto da molti imprescin-
dibile, suoni oggi, quasi di colpo, cosi stonato e
torni ad essere sospettato di avere una prove-
nienza diabolica.

Non mi addentro nella questione, pur ne-
cessaria ma scontata, della distinzione tra la
moralita privata e quella pubblica; seguo inve-
ce un’altra strada, che ¢ poi quella di valutare
le possibili conseguenze che Machiavelli stesso
trae da questo principio.

Dalla lettura degli scritti di Machiavelli ho
sempre tratto la convinzione che egli sia molto
lontano dal prospettare una specie di totale

- “deregulation” della vita politica, come ho in-

vece piu volte ascoltato e letto. Mi pare infatti
che in Machiavelli sia presente una sorta di
“etica della politica”, almeno per il fatto che
egli si chiede quali siano le condizioni che legit-
timano il potere di un principe; cid significa che
il potere politico non solo non & sempre “effica-
ce”, ma anche non trova sempre una motiva-
zione razionalmente valida. Da una parte infat-

. ti Machiavelli indica che I'azione del principe

deve essere valutata in relazione ad uno scopo
scientifico - il conseguimento ed il manteni-
mento del potere. Si tratta in questo caso di un
problema di “efficacia”, che viene perd impo-
stato secondo la tipica struttura della raziona-
lita pratica: il mezzo piti adeguato rispetto allo
scopo prefisso; & la stessa struttura che sovrin-
tende la razionalita dell’agire individuale (si

Machiavelli, queste due sfere dell’agire, quello
morale e quello politico, non siano struttural-
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mente diverse.

sere giudicato anche sotto il profilo del merito,
oltre che della forma. Infatti, poiché lo scopo
dell’uomo politico ¢ la prosperita dello stato,
proprio questa prosperita diventa il parametro
di tale giudizio di merito: 'azione politica non
puo esaurirsi nell’acquisizione del potere da
parte del principe e nell’uso di questo potere
purchessia, perché in questo caso essa rimar-
rebbe in un certo senso “vuota” ed incompiuta

e quindi illegittima dal punto di vista della sua |

stessa “etica” interna.

cinote le raccomandazioni a saper usare anche
la cattiva fede e la dissimulazione), tuttavia cid
¢ sempre comunque subordinato ad un giudi-
zio razionale che ne giustifica la liceita sulla ba-
se non solo dello scopo politico ma anche della
effettiva necessita. Si potrebbe percio conclude-
re che per Machiavelli governare contro I'inte-
resse del popolo ¢ qualcosa di contrario al signi-
ficato stesso dell’azione politica, oltre ad essere
una cosa difficilmente realizzabile.

D’altra parte, perd, 'agire politico deve es- |
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sofia ha sempre visto in essi. Non ¢’e dubbio
che questa operazione possa essere giudicata
ingenua - infatti 'autore se ne scusa, motivan-
dola con l'intento divulgativo-didattico - ma il
fatto di aver essenzializzato il discorso indican-
do solo, e per sommi capi, le tappe principali,
rende al contrario il servizio di evidenziare
quei legami strettissimi che uno studio pitt ana-
litico e dettagliato, e percido con una visuale me-
no ampia, finirebbe per perdere di vista (coglie-
re la forma e 'andamento complessivo della fo-
resta, che I'analisi accurata e dettagliata di cia-

- scun singolo albero finirebbe per perdere).

Inoltre la prosperita dello stato ha una con-
seguenza diretta sul rapporto tra il principe e i
sudditi, giacché la prosperita dello stato si ri-
percuote positivamente su di loro. E” ben vero |
che Machiavelli invita il principe a non farsi -
troppi scrupoli nei riguardi dei suoi sudditi (ar-

Cosli Savater trova del tutto naturale soste-
nere ['esistenza di un legame strettissimo tra
F'etica e la politica per cui 'una ¢ la prosecuzio-
ne diretta dell’altra, nel passaggio dalla sferz
dell’individuo a quella della societa. E, ripro-
ponendo qui la grande tradizione moderna, in-

~ dica nella liberta il fulcro di questa continuita.
- Un’affermazione cosi semplice da risultare

Naturalmente ¢ fin troppo facile notare che
il termine “popolo” ha in Machiavelli un’acce- |

zione assai diversa da quella assunta poi nelle
democrazie moderne, ma cid che a me interessa
e il fatto che Machiavelli ammetta implicita-
mente il fatto che il principe deve almeno in
parte “render conto” del suo agire attraverso
questa verifica, - che pud essere certamente giu-
dicata aristocratica e, in termini attuali, “prag-
matica”, ma che toglie al potere politico 1’arbi-

trio assoluto perché gli contrappone un para- |

metro reale.

tutt’altro tono ma di ambito analogo, che mi
sono state suggerite dalla lettura del recente li-
bro di Fernando Savater Etica per un figlio (1),
del quale ho apprezzato la capacita di rianno-
dare in un unico filo i grandi temi della tradi-
zione etica del pensiero, in modo da far risco-
prire, in tempi di frammentazioni sempre piu
specialistiche, I'unita e la continuita che la filo-

sgradevolmente ovvia, ma anche, nello stessc
tempo, straordinariamente profonda. Perché ¢
attorno alla liberta dell’'uomo che ruota infatt:
tutto il dramma della cultura laica dell’epoce
moderna: a partire da Aristotele e dalla sue
concezione della razionalita pratica, si prepare
gradualmente l'affermazione dell’autonomiz
della coscienza etica dell'uomo. Percio & questc
il vero nodo nel quale restano legati tutti i pro-
blemi, compreso quello del rapporto tra etica ¢
politica: se 'uomo vuole costruire una societz
in cui abbia senso la liberta individuale, nor.
puo che riconoscere agli altri gli stessi dirittie
poteri che attribuisce a se stesso.

Ma la liberta & la condizione che I"'uomc
possiede sulla base della sua propria dignita
della dignita della sua condizione esistenziale:
liberta e dignita dell’'uomo sono percio le due
facce inseparabili dell’unica moneta che costi-

- tuisce il fondamento principale dell’etica. E in
. politica questi due valori vengono riformulati
3. Accosto a queste considerazioni altre, di |

nel problema della giustizia, ovvero dell’attitu-
dine dell’organizzazione sociale a realizzarli
tutelarli per tutti i suoi membri.

Si potrebbe discutere molto, penso, su que-
sto; ma ho trovato questa considerazione tantc
semplice quanto fondamentale, e trovo utile ri-
proporla perché credo che qualsiasi dibattife
culturale sull’etica e sulla politica non possa in
realta prescindere da questo. A volte sono pro-
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della nostra cultura che vengono a mancare
quanto piu le tematiche si sviluppano (o, forse,
si avviluppano).

4. L’affermazione dell’autonomia della co-
scienza etica dell’uomo trova la sua voce piut
autorevole in Kant, dal quale e posta come base
del dovere morale di riconoscere la dignita
dell'uomo nelle altre persone. Si veda 1o stretto
legame che Kant pone tra la prima formulazio-
ne dell'imperativo categorico della legge mora-
le: “Opera in modo che la massima della tua volonta
possa sempre valere in ogni tempo come principio di
una legislazione universale” e la seconda formula-
zione dello stesso imperativo: “Agisci in modo da
trattare 'umanita, tanto nella tua persona come nel-
la persona di ogni altro, sempre nello stesso tempo
come un fine, e mai unicamente come un mezzo” (2).

Tuttavia, secondo Kant, affermare 1’autono-
mia della coscienza etica non equivale a soste-
nere che 'uomo sia perfetto, poiché l’agire
dell'uomo rimane sempre sottoposto ai condi-
zionamenti della sua natura sensibile che impe-
discono la piena realizzazione della legge mo-
rale espressa dalla sua volonta; il bene percid
non e realizzabile se non in misura approssima-
tiva. Kant presenta cosi la condizione morale
dell'nomo in un modo che ne fa risaltare la tra-
gicita insanabile: libero e autonomo quando
vuole, 'uomo & sempre condizionato quando
agisce. L'uomo infatti & scisso tra la sua dimen-
sione noumenica (puramente razionale) e quella
fenomenica (empirica ed esistenziale). Cio fa si
che il “regno dei fini”, che dovrebbe rappresen-
tare la realizzazione della legge morale in di-
mensione universale, sia presentato da Kant co-
me un punto infinitamente lontano verso il

uale tende ’azione dell’uomo pur senza riu-
q

scire a raggiungerlo: una perfecta societas (so-
cieta perfetta) universale, che & I’obiettivo uto-
pico che pud dar senso alla quotidiana fatica di
un’esistenza tragicamente consapevole della
scissione tra la liberta del volere e la condizio-
natezza dell’agire.

5. Mi pare che questo punto della filosofia
morale di Kant possa suggerire delle considera-
zioni attinenti al nostro tema.

Che la condizione dell’'uomo sia cosi insana-
bilmente tragica significa che noi non possiamo
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prio queste basi, semplici e ovvie ma solide, ﬁ@f) fare altro che immergerci in questa tragicita

e nelle sue contraddizioni nelle quali si involve
inesorabilmente il nostro agire, senza lasciarci
trascinare dalla tentazione di poter raggiungere
la perfezione. Si tratta di un “fatto” che & pro-
prio della nostra condizione umana (dalla qua-
le noi non possiamo uscire), da accettare quindi
cosi com’e; risuona qui l'antropologia luterana:
I'uomo & essenzialmente peccatore. Tuttavia af-
termare 1’autonomia della coscienza morale
consente di evitare l"esito pessimistico di
Lutero, perché introduce il principio del pro-
gresso morale: distinguendo tra perfezione e
perfettibilita, Kant apre la possibilita di una
concezione che contemperi la consapevolezza
della sua perfettibilita illimitata in una dimen-
sione escatologica.

L’insegnamento di Kant risulta prezioso
perché ripropone e riformula un problema che
e stato tipico della lunga storia dell’antropolo-
gia cristiana e che trova il suo speculare nella
questione della tensione escatologica della
Chiesa, da sempre dilaniata nella dialettica tra
il gia e il non ancora, tra la realizzazione tem-
porale del Regno di Dio e la tensione verso una
pienezza del tempo al di fuori della storia.

Si sa che fin dai primi secoli la tentazione di
considerare gia compiuto il tempo definitivo
della salvezza ha alimentato la convinzione che
I"uomo cristiano fosse ormai definitivamente
salvato e quindi liberato per sempre dalla sua
condizione finita, dai suoi limiti fisici e morali;
convinzione poi sfociata inesorabilmente in te-
nace dualismo tra Regno di Dio e regno
dell’'uomo. Ne sono derivate le due classiche
ecclesiologie contrapposte: la Chiesa societas
perfecta (societa perfetta) e la Chiesa semper
reformanda (che deve essere sempre riformata) o
casta meretrix (casta prostituta). Nella riforma
protestante esse hanno avuto un ruolo indiscu-
tibilmente centrale e in tutta la storia della
Chiesa si e pili volte ripresentata la tentazione
tipica dell’eresia catara: ritenere che la presenza
terrena della Chiesa possa ipso facto trasformare
la societa degli uomini da una massa di dannati
a una comunita di santi.

Credo che nella filosofia morale di Kant sia
possibile trovare, nella tensione tragicamente
insanabile tra il gid della sovranita completa
della volonta morale e il non ancora della limita-
tezza della coscienza morale individuale, la ri-
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cerca di una formulazione puramente razio-

nale (e laica) di questo problema, anche se non |
¢’ dubbio che essa tragga origine proprio dalla |

teologia e dall’antropologia luterane.

1l nodo da sciogliere mi sembra ancora oggi |
il medesimo, sia che lo si consideri con I'ottica |
- dirilanciare il collateralismo, in forma neppure
nodo che stringe insieme da una parte la que- |
stione della “verita effettuale” delle “condizioni

della cultura laica, sia con quella cattolica: & il

umane” (come direbbe Machiavelli) e dall’altra
parte la questione della liberta soltanto in nome

consente la effettiva realizzazione della sua di-
gnita. Cosi, mentre Kant ci invita a “riempire
I'animo di ammirazione e venerazione per la legge
morale che ¢ dentro di noi” (3), ci ricorda anche
che la liberta & possibile sempre solo in misura
approssimativa e ci suggerisce implicitamente

di diffidare da quanti pretendono per se la per-
fezione e la “santita” che, infatti, & una condi- |
zione che pertiene solo a Dio e che, per di pit, |

pud essere soltanto postulata.
Per parte sua, del resto, anche Machiavelli

eventi e alle vicende umane. Tant’e che, come
tutti gli studenti di liceo sanno, Machiavelli ri-
fiuta di “immaginare” uno stato ideale perfetto
soprattutto perché questa immaginazione non
servirebbe a nulla sul piano pratico.

6. Osservando il dibattito politico in corso

attraverso l'ottica che mi proviene da queste ri- |

flessioni, mi pare invece di riconoscere in di-

verse voci, tra quelle che si sono levate a de-

nunciare gli attuali scandali della nostra Italia,
una certa tentazione “fondamentalista” che rin-
corre l'illusione della societa perfetta; cio si no-

ta sia sul versante cattolico che su quello laico.
In quest'ultimo viene infatti da pilt parti recla-
mata una “giustizia” al di sopra delle parti, al |

di sopra delle regole e dei sistemi, che assomi-

glia assai alla pretesa che la societa sia governa- .

ta in modo perfetto da uomini perfetti. In altre
parole: la tentazione di ritenere reale, piuttosto
che utopico, lo stato assolutamente giusto e as-

solutamente razionale di cui ci ha parlato |

Platone (rimarrebbe solo da capire chi dovreb-

%@P be ricoprire il ruolo dei governanti o custod:
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dello stato, giacché i filosofi non sembrano go-
dere oggi di gran credito).

Ma & certamente nell’ambito cattolico che
questa tentazione si presenta, a mio parere, pit
forte. La si pud riscontrare nel tentativo attuale

tanto nuova: sia all’interno della DC, sia in chi
la critica e cerca vie nuove sono in atto tentativi

~ aperti di richiamare all'impegno politico le for-
. ze che agiscono nei vari ambiti dell’azione ec-
della quale pud aver senso l'agire umano e che |

clesiale (Azione Cattolica, Agesci, gruppi € mo-

| vimenti) e tutto cid viene fatto con la motiva-

zione esplicita che l'essere impegnati nella vite
pastorale della Chiesa sia una garanzia delle
buona fede e della disponibilita ad intendere le

| politica come servizio. Si ritiene cioe che il cat-

tolico “IDOC” abbia le due qualita che all’'uomc
politico “vecchio stile” mancano: le mani pulite
(verrebbe da dire: perché lavate con l'acque
santa...) e l'abitudine a servire. Chi meglio d:

' lui pud svolgere la funzione dell’'uomo politicc
- democratico? Ecco pronta dunque una nuove
rammentava al principe che il potere non € mai
conquistato una volta per tutte e va difeso con-
tHinuamente in una lotta incessante, frutto della
quale sono la solidita e prosperita dello stato, -
sempre esposte percio all’aleatorieta degli -

generazione di politici in grado di purificare le
politica e di rifondare la nostra democrazia st
“mani pulite”, o meglio: “mani innocenti e cuo-
re puro”.

Ma questa tentazione non fa che ricalcare la
convinzione dei catari: che solo la Chiesa possz
rendere realmente “civile” la societa e che
quindi non ci possa essere alcuna autonomia
della politica non solo dalla religione ma nep-
pure dall’etica, e cio perché solo la religione
pud fondare letica, individuale o sociale che
sia. Questo & il principio che io leggo dietro ai
recenti reiterati appelli che anche forze politi-
che della sinistra lanciano ai cattolici perché
partecipino alla rigenerazione della nostra vita
politica!

Sul lato pratico, rimane pero il dubbio che si
tratti di una rigenerazione autentica: agendo in
questo modo, si verrebbe davvero a sostituire
radicalmente le basi etiche della vita politica?
E’ chiaro che non si possono giudicare le inten-
zioni; limitiamoci a giudicare i fatti, pero con
un minimo di memoria storica - che a me pare,
in questi tempi, un po” annebbiata. Gran parte
del personale politico, di cui oggi si sostiene la
cattiva fede e la sostanziale malvagita spesso
comprovata da inquietanti “fatti”, proviene
dalle stesse file della vita cattolica, dalle stesse
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dovrebbero ora sortire gli “uomini nuovi”, i
“puri”: molti di costoro sono saliti a ranghi ele-
vati della vita politica e produttiva proprio per-
ché si presentavano a suo tempo con le creden-
ziali tipiche del cattolico affidabile e sono stati
sostenuti da autorita ecclesiastiche e dalla larga
base dell’associazionismo (e non solo dalla par-
te pit ingenua e becera). Inutile fare nomi che
sono noti a tutti

gran parlare di questo problema, due grandi
assenze: nell’ambito delle posizioni espresse
dalla Chiesa e dal mondo cattolico, mi sembra
ancora molto lontana 'idea dell’autonomia
propria del “secolare” e quindi del valore auto-

nomo, rispetto all’edificazione del Regno,

dell’azione politica; qui la svolta antropologica
della teologia conciliare (ma anche pre-concilia-

re: per esempio Maritain) non é stata ancora re- -

cepita nel suo messaggio fondamentale ed &
per lo piti usata solo strumentalmente come
“remake” superficiale di posizioni tradizionali.
Nell’ambito delle posizioni espresse dal mondo
laico, al contrario, mi pare che I’autonomia del-
la politica sia stata assolutizzata fino al punto
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organizzazioni, dalle stesse sacrestie da cui ﬁlﬁ@? da far perdere di vista che essa & comunque

in funzione della vita dei cittadini e che qual-
siasi problema politico dovrebbe svilupparsi
sullo sfondo della dialettica tra cittadini (cioe
societa) e stato. Su questo punto vorrei chiude-
re con una citazione: “La proposta di moralizza-
zione fine a se stessa mi sembra l'eredita vera e ag-
giornata della Controriforma ma, in fondo, é anclie
la logica del vecchio sistema del socialismo reale. (...)

- La moralita di un sistema politico é spesso funzione
~della sua credibilitd. Quando un sistema é sentito
7. In conclusione a me pare di notare, nel |

dai cittadini come espressione coerente dei valori
della societa, e difficile “tradirlo”. Ogni cittadino ne
diventa una sentinella vigilante. Al contrario, guan-
do il sistema politico, per utopie impraticabili o per
degenerazioni sopravvenute, diviene I'espressione
del potere di una “minoranza dominante”, il legame
con il cittadino si spezza. La moralita collettiva
quindi non pud essere proposta politica, ma deve es-
sere la conseguenza della credibilita dello Stato”.
Parole che ci riportano a quei principi-base,
semplici ed ovvi ma troppo spesso dimenticati
nella foga dei dibattiti; ma cid che da pitt da
pensare e forse il fatto che queste parole siano
state scritte in una cella di S.Vittore, da uno dei
tanti imprenditori inquisiti (4)!

Marco Da Ponte

Note:

(1) FSAVATER, Etica per un figlio, Laterza,
Roma-Bari 1992, cfr. in particolare pp. 97-108.

(2) Cfr. KANT, Fondazione della metafisica
dei costumi, a cura di V.Mathieu, Paravia
Torino 1944, pp. 69-90.

(3) La frase, celeberrima, si trova nella con-
clusione della Critica della ragion pratica.

(4) Sono tratte dall’epistolario che Enzo Papi,
amministratore delegato della Cogefar-Impresit,
ha tenuto durante la carcerazione e di cui sono
stati pubblicati stralci dal Corriere della Sera del
26 marzo 1993.
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Nella transizione
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La crisi della legalita mette in grave pericolo, oltre all’ uguaglianza, la liberta e il bene co-
mumne. Ricostruire i vincoli della convivenza e I'dentitd collettiva, secondo I'autore (docen-
te di filosofia del diritto, Preside della facolta di Scienze Politiche all’Universita d.
Padova), significa riscoprire “Ietica della cittadinanza”, il senso del dovere e della respon-
sabilitd. .

Crisi della legalita
e etica della cittadinanza

Nella profonda crisi, non certo riducibile al

solo aspetto della corruzione, che ha colpito

ruolo rilevante, anche se non sufficientemente
sottolineato, e stato giocato dalla presenza di
un pesante deficit di legalita.

La legalita non & solamente uno dei valori
che stanno a fondamento di un determinato as-

setto istituzionale; essa e insieme una prassi |

storica concreta all’interno di una certa societa
e di un certo contesto politico e culturale; e, co-
me tale, essa coinvolge l'intera vita pratica nel-
la sua complessita, costituendo un punto di in-
contro tra morale, diritto e politica.

Ebbene, che cosa & avvenuto in questi anni
in ltalia? Non soltanto il fatto che il potere lega-
le, le funzioni istituzionali siano stati abusiva-
mente utilizzati per averne in cambio vantaggi

economici e politici - nel che consiste, in fondo, |

la corruzione ma ancor pit, non essendosi il

propri obiettivi, si & prodotto un effetto di cor-

legge non e stata piti vista come uno strumento
per la tutela dei diritti, o addirittura come una
forza direttiva del comportamento, ma solo co-
me un ostacolo da aggirare.

Alla legge si ¢ cosi sostituito il privilegio, '
che ¢ esattamente il suo contrario. Di conse-
guenza acquisire risorse (economiche e di con-

senso) tramite attivita non lecite per molti set

- tori del ceto politico (ma anche della societa
nell’ultima fase la nostra convivenza civile, un

era diventato un fatto assolutamente normale
anzi paradossalmente disciplinato da “norme
illegali.

Ma il mancato rispetto delle regole del gioc:
da parte di quote rilevanti di giocatori (non sc
lo 1 detentori del potere politico) non ha soltan
to 'effetto di minare alla base l'idea stessa ¢
democrazia, che & appunto fondata sull’'ugua
glianza dei cittadini; ma, mettendo in question:
le stesse regole, mette in grave pericolo, oltr:
all'uguaglianza, la liberta e il bene comune.

Un chiarimento a questo punto tuttavia s
impone. Quando parliamo di legalita non in-
tendiamo certo riferirci a quell’eccesso del prin
cipio di legalita che in sostanza si identifica ne
legalismo. Parliamo invece della legalita com:
sentimento e come vincolo - e dunque com

- prensivo di profili etici - che & richiesto a tutti
potere legale orientato alla realizzazione dei

soggetti della convivenza associata, inclusi per-

. tanto anche coloro che producono le leggi.
ruzione anche della societa (e, d’altronde, chi e |
disposto a violare la legge facilmente eleggera |
dei rappresentanti che produrranno cattive leg-
gi). Cio significa che si & venuto mutando l'at-
teggiamento del cittadino dinanzi alla legge. La |

Quando si smarrisce quel caposaldo dellc
Stato di diritto che e rappresentato dal princt
pio dell’'uniformita della regola, & aperta la viz
alle pit gravi ingiustizie e agli abusi piti vasti.

Per questo motivo il nuovo senso della lega-
lita non potra che consistere in una prassi nuo-
va, che sappia ripristinare nella particolarit:
delle situazioni concrete, nelle scelte politiche
(da quelle pitt importanti a quelle locali), la di-
stinzione tra cio che ¢ lecito e cio che e illecito
e che dunque riavvicini diritto e morale.

Un aspetto assai grave della crisi politice
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italiana e quello della crisi di identita colletti-
va in un paese in cui il senso della cittadinanza
e il sentimento della legalita sono sempre stati
scarsi ed incerti in ragione del prevalere delle
appartenenze di parte, cattolica o marxista.

A differenza di altri paesi, dagli Stati Uniti
alla Francia, la cittadinanza e in Italia una no-
zione esclusivamente giuridica piti che morale
e storico-culturale. Cid di cui nel nostro paese
si avverte sempre pin acuto il bisogno ¢ il recu-
pero e la riscoperta di un’etica della cittadinan-
za, che impedisca di sottomettere la legge al
profitto particolaristico degli individui e dei
gruppi. Quanto pit 'etica della cittadinanza &
elastica o addirittura inesistente, tanto pit si ac-
crescono le possibilita delle furbizie o addirittu-
ra degli abusi.

Quando cio accade, le logiche corporative e
particolaristiche piegano a sé ogni prospettiva
di carattere generale dettata dalla coscienza
morale. Il vantaggio particolare conduce alla li-

quidazione del senso del dovere e della respon- !
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sabilita. Bisogna indubbiamente ricostruire
un’identita collettiva che attinga ad un tessuto
etico che, nonostante tutto, € ancora presente,
vivo e ricco nel nostro paese. Bisogna rifuggire
da posizioni semplicistiche e manichee: non
esiste una societa civile incontaminata e una
classe politica totalmente corrotta. Si da invece

i un’interazione incessante tra societa civile, isti-

tuzioni e classe politica.

In altre parole, la crisi della legalita ha posto
a nudo l'illusorieta di una rinuncia alla morale.
Il diffuso pluralismo etico delle nostre societa
non vuol dire necessariamente insignificanza di
una morale sociale e irrilevanza delle energie e
degli impegni etici. La caduta verticale della
morale pubblica mette in luce non soltanto la
privatizzazione della morale, ma ancor piu la
vacuita di un preteso affrancamento, nella pra-
tica delle scelte concrete, dai suoi valori.

Giuseppe Zaccaria

Nell'affermare i diritti garantiti dalla Costituzione, I'autore, presidente della Fondazione
Zancan di Padova, delinea gli attuali limiti dello Stato sociale e afferma il ruolo positivo
delle libere forme di solidarieta, che non devono comungque essere intese come sostitutive

dell'intervento delle pubbliche istituzioni.

L.o Stato sociale non deve morire

Chi ha interesse a demolire lo Stato sociale

per ritornare allo Stato liberale porta come ra-

gione il costo eccessivo dello Stato sociale e
I'insufficienza di risorse per realizzarlo.

E’ necessario precisare subito che Stato so-

ciale non significa necessariamente Stato assi-

tomba. Significa invece l’attuazione, attraverso |

le leggi e le istituzioni, degli articoli 2 e 3 della
Costituzione.

- solidarieta politica, economica e sociale”.

Articolo 3: “Tutti i cittadini hanno eguale
dignita sociale... E” compito della Repubblica
rimuovere gli ostacoli di carattere economico e
sociale che di fatto impediscono... liberta ed

. uguaglianza...”.
stenziale, in cui lo Stato provvede direttamente
a tuttii bisogni dei cittadini dalla culla alla

Articolo 2: “La Repubblica riconosce e ga- |

rantisce i diritti inviolabili dell’uomo... e richie-
de 'adempimento degli inderogabili doveri di

Lo Stato sociale meglio si realizza se tutti i
cittadini contribuiscono a fornire le risorse ne-
cessarie a monte, pagando le tasse secondo il
proprio reddito: cid consentirebbe allo Stato di
programmare una base minima di servizi fon-
damentali eguali per tutti. Se non si raggiunge
questo obiettivo, la equita fiscale si puod rag-
giungere, con piu difficolta e con maggiore pe-
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ricolo di discriminazioni, a valle, richieden-
do ai cittadini il concorso al costo dei servizi se-
condo il reddito di ciascuno.

Cosi pure lo Stato sociale meglio si realizza
se si accetta e si valorizza la collaborazione del-
le forme libere di solidarieta organizzata che la
societa sa esprimere (volontariato, cooperative
di solidarieta sociale, comunita di accoglienza,
istituzioni private non profit), purché I’Ente
pubblico non abdichi alle sue funzioni istitu-
zionali della programmazione dei servizi fon-
damentali per tutti, del reperimento, valorizza-
zione, coordinamento delle risorse, della vigi-
lanza e del controllo sui servizi. Ma per fare
tutto questo, si dice, mancano le risorse neces-
sarie: & il lamento di tutti i ministri per gli affari
sociali e di tutti gli assessori regionali e comu-
nali ai servizi sociali. Ma ¢ vero?

E’ certamente vero che le risorse che vengo-
no messe a disposizione del Ministero per gli
affari sociali, e degli assessorati regionali e co-
munali, sono insufficienti per realizzare lo
Stato sociale. Ma & vero che mancano le risor-
se? E’ certo che I'Italia non ha mai avuto tante
risorse come oggi: questo vale per la grande
maggioranza delle famiglie italiane, vale per i
Comuni, vale per le Regioni, vale per lo Stato.

Per chi @ vissuto in Italia negli ultimi anni
‘30, la cosa & evidente perché & migliorato il li-
vello di vita e di benessere, e questo & positivo;
& vero che sono aumentati i bisogni, molti an-
che indotti; ma il problema centrale & un altro,
¢ il problema delle priorita nella destinazione
delle risorse.

In una famiglia normale, bene ordinata, se
ci sono scarse risorse, le prime spese vanno per
le medicine se ce n’e bisogno, successivamente
per il cibo, per il vestito, per la scuola: se poi ci
saranno margini si pensera alla seconda mac-
china, alla settimana bianca, alla pelliccia, alla
motocicletta da 15/20 milioni. E le priorita si
stabiliscono sulla base dei valori, cioé sulle cose
che si ritengono pill importanti. Questo vale
anche per la legge finanziaria, per il bilancio re-
gionale, per i bilanci comunali.

Tre anni fa in una “tavola rotonda” organiz-
zata dalla CISL a Mestre (Ve), il ministro per gli
affari sociali, onorevole Rosa Russo Jervolino,
lamentava che il Parlamento non riusciva ad
approvare la legge sugli handicappati perché
non riusciva a reperire i 260 miliardi necessari

%@P per la copertura finanziaria. Su per gitt nellc

i
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stesso periodo il medesimo Parlamento stan-
ziava migliaia di miliardi per i campionat
mondiali di calcio e per le Colombiadi
Evidentemente il problema reale non era l:
mancanza di risorse, ma le priorita nella desti
nazione delle risorse. In misura ovviamente in
feriore, ma con la stessa logica, il problema s
pone nel bilancio comunale.

Ci sono delle spese fisse, le spese correnti,
mutui e altri adempimenti istituzionali de
Comune. Ma poi rimane una massa di risors
sulla cui destinazione propone la Giunta e deci
de il Consiglio comunale. Le priorita nelle pro
poste e nelle deliberazioni vengono fatte sull
base dei valori, su che cosa cioe si ritiene pit
importante, a che cosa si da pit importanza. E
qui che si realizza o fallisce lo Stato sociale.

E’ assurdo pensare che questo compito pos
sa essere affidato soltanto al ministro degli af
fari sociali o all’assessore ai servizi sociali: in
veste necessariamente la responsabilita di tutt
il Governo e del Parlamento, a livello naziona
le, e di tutta I’ Amministrazione comunale, al:
vello di comunita locale. Ma investe anchel
responsabilita di tutta la comunita civile, di tu!
ti i cittadini, perché dalla base degli elettos
partono soltanto domande di consolidament
degli interessi forti. E’ difficile che gli ammin:
stratori comunali, che politicamente vivono ne
consenso dei cittadini, facciano scelte nella de
stinazione delle risorse a favore delle fasce de
boli della popolazione. E’ in questo modo ch
muore lo Stato sociale, con la connivenza ¢
tutti.

Se, in questa situazione, le componenti de
cosi detto terzo settore (volontariato, coopere
zione di solidarieta sociale, associazionismo sc
ciale, sindacati) non esprimesserc in modo or
ganizzato, costante ed efficace una forte de
manda politica a tutela delle fasce pit debol
sarebbero esse stesse corresponsabili, con il Ic
ro silenzio, della morte dello Stato sociale: pos
sono costituirsi invece come forza viva di rir
novamento e di speranza.

Giovanni Nert



Sebben che siamo lupi

" Nella transizione

Il processo di emancipazione dell’uomo ha sempre dovuto fare i conti con le incompatibi-
lita tra liberta individuali e divitti di tutti. Dal “liberismo” al “marxismo” lo scarto tra
l'idea e le sue realizzazioni storiche ha determinato profonde ingiustizie e contraddizioni
sul piano dei diritti. Prendendo atto dei fallimenti, ma guardando al futuro, si puo rilan-
ciare la sfida di un patto sociale fondato sul diritto di cittadinanza, riproposto da

Dahrendorf.

Rifondare il patto sociale

Tutti noi abbiamo la sensazione di vivere
una fase di trapasso epocale per ci6 che riguarda
1 valori e le ispirazioni di fondo della vita sociale
e collettiva; della vita, ciog, senza aggettivi, es-
sendo 'uomo, per definizione, un essere sociale.
E’ solo una sensazione? Forse la risposta la si
avra con chiarezza fra un secolo o due, quando
gli storici saranno in grado di vedere la portata
di questo trapasso, valutandone gli effetti pratici
sulla politica e sulla economia.

Certo che tornano al pettine oggi nodi irrisol-
ti del grande processo di emancipazione dell’uo-
mo che due secoli or sono ha avuto una sua pri-
ma enunciazione con le dichiarazioni dei diritti.

E" un processo che ha rischiato di naufragare
spesso, ogni qual volta ha inteso estendersi a
campi e sfere tra loro considerati irriducibili, cer-
cando tuttavia di rendere compatibili: la sfera
delle liberta individuali, del diritto inalienabile
del singolo; ed il diritto per tutti e per ciascuno
di poter accedere alle risorse morali e materiali
che la vita offre (e se si vuole la sfera dei doveri
da parte di tutti nei confronti del diritto altrui).

Negli anni 90, dopo due secoli di rivolgi-
mento (e forse pit1 di due secoli), il vicolo cieco,
la quadratura del cerchio, resta sempre lo stesso.
Riemerge ogni volta che si chiama a render con-
to il diritto nella sua globalita, osservandone so-
prattutto i suoi riflessi sociali, al pari delle ga-
ranzie individuali.

Si potrebbe dire, con una facile battuta, che la

nuova frontiera dei diritti sociali negli anni ‘90

sembrerebbe addirittura essere I’America di
Clinton. Questa affermazione pud suonare fuori
luogo e inappropriata, e certo andra sottoposta

al gindizio inesorabile dei fatti. Eppure la situa-
zione europea e mondiale, per cid che riguarda
tutti i tentativi concreti e le pratiche di politica
sociale vera, sono andati in pochi anni a pezzi,
cosl come a pezzi sono andati i partiti politici
che hanno governato quei processi.

In primis i comunismi reali, crollati sotto il
peso delle loro stesse contraddizioni. Gli obietti-
vi di politica sociale, in molti casi certamente
raggiunti, sono stati resi sterili, inservibili ed in
definitiva invisibili dai loro prezzi insopportabi-
li: un prezzo economico e produttivo, che i siste-
mi collettivistici in tutto il mondo hanno pagato
sul piano della competitivita e della loro stessa
autosufficienza; un prezzo salato sulla societa ci-
vile e sui suoi diritti politici, anzi, sui diritt tout-
court. Questi prezzi non potevano e non possono
essere disgiunti dal giudizio sugli obiettivi so-
ciali.

Ma le politiche sociali in occidente non han-
no avuto miglior fortuna. In Gran Bretagna il
tatcherismo, da un decennio, sembra senza alter-

nativa, e lo stato sociale, smantellato, non sem-

bra avere una voce di massa che lo rivendichi. Il
socialismo francese ¢ bastonato alle elezioni do-
po aver governato per un decennio; ed & basto-
nato per la semplice ragione che non ha messo
in atto nulla delle progettate politiche sociali,
imponendo in ogni caso il prezzo, ugualmente
sociale, della disoccupazione. Anche in occiden-
te, dunque, il sistema economico ha scarsa tenu-
ta.

Quanto all’Italia non ¢’ nessuna persona
onesta e che ragioni, la quale si azzardi a chia-
mare “servizio sociale” cid che & emanato
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dall'imponente carrozzone delle USSL, muni-
cipalizzate, ospedali, enti locali e scuole, di cui
I'immensa corruzione scoperta in questi mesi e
certo parte integrante; ma lo ¢ come conseguen-
za e non come causa di un sistema sociale mera-
mente assistenziale. Noi oggi sappiamo, inoltre,
che questo sistema in Italia e stato funzionale al-
lo “scambio” tra assistenza, occupazione paras-
sitaria e consenso politico. Ed infine questo siste-
ma ha finito per incidere pesantemente sull’eco-
nomia, anche qui.

1l quadro e fosco, dunque, per la democrazia,
cosi come "avevamo pensata, completa, cioé
non solo teorica, non solo astratta, non solo ver-
bale principio: democrazia sostanziale, in defi-
nitiva. Resta percio un obiettivo lontano, inquie-
tante nelle sue irriducibili contraddizioni.

Ed ora? Generazioni intere hanno lottato,
hanno dato il meglio di s¢, hanno preso bastona-
te; eppure c¢’¢ chi le vuole vedere solo come un
pugile sull’angolo, in attesa di ribaltare la sorte
dello scontro. Impareranno da tutte queste scon-
titte e rilanceranno la sfida che resta aperta?
Ridotti all’0sso, 1 termini della sfida restano, se
si vuole, gli stessi di sempre. Ma riconoscerli
una volta di pili serve a ridefinire ed a ritrovare
nuovi strumenti.

Va detto che un eccezionale sforzo di rifles-
sione ¢ stato prodotto in Europa nell’ultimo de-
cennio, uno sforzo che non ¢ stato ancora suffi-
cientemente valorizzato, ma che tenta di porre le
basi di un nuovo pensiero democratico. Nuovo
e sempre vecchio. E difatti val la pena di citare
due grandi filosofi della politica, ai pit forse
non noti, come sempre succede in questi casi;
sono entrambi tedeschi: Rale Dahrendorf ed
Jurgen Habermas. E” emblematico che il primo
sia di scuola liberale ed il secondo di scuola
marxista. E" utile citarli perché, provenendo da
formazioni diverse, hanno pitt di altri riformato,
anzi, rifondato i loro convincimenti, giungendo
ad una costruzione teorica che, pur avendo mol-
te analogie con il vecchio liberal-socialismo, lo
riveste completamente sino a farne qualcosa di
completamente nuovo. Soprattutto Dahrendorf
ha riproposto, in modo originale, il diritto di
cittadinanza come fondante di una nuova de-
mocrazia. Esso presume certamente la riformu-
lazione di un patto e, quindi, assegna una gran-
de importanza a nuove regole. Nel patto e con-
tenuta una precisa istanza di giustizia sociale ed

Q?@) economica. Mi pare, tuttavia, che la novita
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consista nel fatto che questa istanza non sia il so-
lito orpello, qualcosa “in pil1”; non € in definiti-
va disgiunta da una globale considerazione dei
diritti e dei doveri di cittadinanza, che sono
messi tutti sullo stesso piano.

Tra questi risulta fondamentale il diritto di
accesso per tutti i cittadini alle risorse e alla pie-
nezza sociale. Esso ¢ tutt’altra cosa dal principio
sancito da una interpretazione un po’ volgare e
banale del liberalismo incarnato dalla societa
americana (che conclamava e non praticava, di
fatto, le opportunity per tutti). L’accesso significa
garantire a tutti la possibilita di disporsi alla
partenza nella societa, qualcosa di ben diverso
anche da uno “stato minimo”, perché far acce-
dere veramente tutti alla partenza richiede un
decisivo intervento dello stato nella ridistribu-
zione delle risorse, sotto forma di servizi.

Concludendo, per completare ed attualizzare
Dahrendorf, il diritto di accesso non & dunque
un “di pit”, deve essere reso compatibile con il
funzionamento dell’economia e del mercato, per
quanto con essi si trovi in conflitto. Chiedere di
pil, qualcosa di piu di una uguaglianza di ac-
cessi, sembra essere veramente impossibile (... ¢
pitt non dimandare, avrebbe detto Dante).

Sotto tutto cio sta certamente la presa d’atto
della complessita della natura umana, fatta di
individualismo e di alterita, di tendenza all’al-
tro. La vera scommessa consiste nel far coincide-
re I'interesse individuale con quello collettivo.
Di pitt: tende a dimostrare che la salvaguardia
di tutti i diritti prima o poi valorizza e garanti-
sce le istanze individuali. Questo, se vogliamo,
toglie gratuita al gesto di solidarieta e lo immola
sull’altare della convenienza, nel senso che lo
rende funzionale anche all'interesse del singolo.
Eppure va accettato anche in questo modo e chi
cristianamente vuol mettere di pit, lo metta (co-
stituira una testimonianza in pit, qualcosa di
ugualmente prezioso): ricondotte anche all’inte-
resse individuale, la solidarieta e la condivisione
cesseranno cosi di essere moralistiche attribuzio-
ni di qualche santo, qualcosa di estraneo all’ac-
cettazione sociale; ed entreranno, si spera, a pie-
no titolo nell’organicita sociale.

Carlo Rubini
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Testimonianze.
Parlando di solidarieta e di...

/, I numero di Esodo ¢ dedicato all’analisi del problema che ci pare stia al fm:-\
do dell’attuale crisi politica e morale: la messa in discussione radicale dei motivi
dello “stare assieme”, dei vincoli e delle giustificazioni della convivenza civile.

Abbiamo interpellato quattro persone significative, a questo proposito, e a lo-
ro abbiamo chiesto di esprimere un parere, a partire dalle esperienze personali
pitt che da teorie, sui sequenti punti:

1. Abbiamo fatto, in diversi modi, esperienza nei partiti, nei sindacati, nelle
istituzioni. Oggi tutti questi strumenti sembrano inadeguati, proprio come mo-
do di far politica, di vivere l'impegno civile.

2. 5i ¢ costituito un ceto politico e di funzionari staccato dai problemi reali,
indifferente ai bisogni concreti, incapace strutturalmente di entrare in sintonia,
in comunicazione con le sofferenze delle persone: i tempi, i linguaggi sono diver-
st, distanti. Per le persone i tempi e i modi di risolvere i problemi sono impor-
tanti; per coloro che operano nelle strutture no, in quanto invischiati dentro me-
diazioni continue: conta I'affermazione ideologica, I'accordo, la norma, indipen-
dentemente dalla soluzione concreta del problema. La preoccupazione non ¢ que-
st'ultima, ma le pressioni, gli interessi di potere.

3. L'effetto pitl deteriore della degenerazione politica e morale, della messa in
discussione di quanto conquistato e solo parzialmente realizzato dello Stato so-
ciale, & I'aver indebolito, se non distrutto, culturalmente alla radice il fondamen-
to stesso dello Stato sociale, della solidarieta sociale: 1l diritto di tutti alla tutela
collettiva e in particolare di chi non ha mezzi di difesa individuale, il diritio a
non “farsi giustizia” da sé, ma a cercarla assieme.

Si viene indotti a pensare che sono possibili solo soluzioni individuali attra-
verso le conoscenze e i soldi: tutto viene monetizzato. Ma cosa avviene per chi
non ha voce? Per chi non ha strumenti e mezzi?

4. Esiste una realtd diffusa di solidarietd che, anche come storia personale, ha
costituito un modo per “resistere”, per continuare a sperare e a lavorare assie-
me: si pud continuare senza un “progetto”, se le iniziative restano frammentate
come singole opere di solidarietd, di viparazione dei guasti sociali? Come co-
struire un “progetto” di societd solidale, che non sia il vecchio modo di far poli-
tica, di costruire il “programma”? Quale il rapporto tra questa attivitd dal bas-
so, “minimalista”, e i partiti, i sindacati?

a cura di Carlo Bolpin

-
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In situazione

1) ...1stituzioni

La nuova Giunta veneta & espressione di
una fase di transizione. Constatata 1'impossibi-
lita, dopo mesi di crisi inconcludente, di forma-
re un governo basato su alleanze tra partiti, si &
imposta una soluzione di tipo diverso. Essa &
riuscita ad affermarsi perché, pur faticosamen-
te, si sono imposte riflessioni ben raccordate al-
la fase di intenso cambiamento politico e cultu-
rale che da tempo investe il nostro paese. La
nuova Giunta, intendo dire, non & propriamen-

di innovazione che non possono essere sottova-
lutate. La principale sta proprio nel rapporto
tra I'istituzione ed i cittadini.

In Italia c’é stato, dal dopoguerra sino a po-
co tempo fa, un forte rapporto organicistico tra
partiti e societa. Prima di degenerare nelle for-
me perverse della partitocrazia ha rappresenta-

to comungue un elemento di crescita democra-

tica ed uno dei pit attivi fattori di coesione na-

debolezza storica dello Stato unitario italiano,

si e sovrapposto al rapporto diretto istituzioni- |
- vazione fatta da chi ha accusato il programma

cittadini.
In Italia abbiamo cosi avuto uno Stato che

solo in misura parziale ha provveduto ad assu- .
mere come compito fondamentale la garanzia .

ai cittadini di una somma di diritti. Lo Stato ha

ché la sua azione si & sempre piil connotata di
inefficienza e di arbitrarieta, di latitanza rispet-

to a compiti fondamentali e di assurda ingeren-
za in compiti che assai meglio potevano essere

svolti dal privato.

Partiti, associazioni di massa, lobbies, cor-
porazioni si sono venute sostituendo allo Stato.
Man mano che nel corso dell’ultimo decennio

si ¢ fortemente logorato (e per taluni aspetti,
dopo il crollo del muro di Berlino, definitiva- .

mente consumato) il rapporto tra partiti e so-

cieta, la pochezza e le distorsioni della nostra

costruzione statuale sono venute chiaramente

alla luce. L’ingiustizia ed il caos dei prelievi fi-
scali e I'arbitrarieta della distribuzione delle ri-
sorse pubbliche ne sono due tra i tanti esempi.
Ma qui il leghismo ha trovato un fertilissi-
mo terreno di coltura. Esso ha potuto rapida-
mente abbandonare le classiche rivendicazioni
dei movimenti etno-nazionalisti, con le quali
era nato e sulle quali ha ottenuto scarso con-
senso, per abbracciare i temi della protesta con-

- tro lo Stato ed il sistema dei partiti che 'ha cosi
te di “svolta politica”, ma ha delle potenzialita |

fortemente condizionato: su questi ha incame-
rato un’adesione di massa.

Ho fatto questa lunga premessa per dire
che, indebolitisi i partiti e non pit in grado di
esprimere governo di coalizione politica, la
nuova Giunta veneta, pur formata da esponenti
di partiti, pud comunque porsi l’obiettivo di
dare I'assoluta preminenza al rapporto diretto
istituzioni-cittadini, rispetto a quel tradizionale

| rapporto partiti-societd finanziato prevalente-
zionale. Tuttavia esso, fin dall’inizio e per la

mente, od anche esclusivamente, con le risorse
delle istituzioni, con la spesa pubblica.
Mi spiego meglio, giovandomi di una osser-

della nuova Giunta di non contenere sostanzia-
li elementi di novita rispetto al passato.
Condivido quelle osservazioni. Difatti nel pro-

. gramma vi sono punti (chesso: la riforma del
sovente delegato ad altri, ad esempio ai partiti
(ma non solo ad essi), funzioni essenziali, sic- -

sistema sanitario veneto o le deleghe agli Enti
locali) che ritroviamo in documenti di altre
Giunte. Ma la verita & che quelle cose non sono
mai state realizzate. Per una ragione precisa.
Faccio un esempio: la nostra Regione & sempre
stata centralistica perché cio consentiva agli
stati maggiori dei partiti di governo un control-
lo delle risorse tale da garantire loro il manteni-
mento di legami forti, elettorali (ma non solo),
con pezzi di societa. Difatti le politiche assi-
stenzialistiche o di dispersione a pioggia del
denaro pubblico sono state nettamente preva-
lenti, in quanto funzionali alla coltura di siste-
mi di potere e di vaste aree elettorali. La politi-
ca regionale ne e stata caratterizzata e condizio-
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nata. Ovvero le necessita dei partiti 'hanno
determinata o condizionata.

11 tentativo della nuova Giunta, e mi auguro
riesca, & di costruire una relazione diretta tra
I'istituzione ed i cittadini, porre cioe al servizio
di questi ultimi la Regione. Tutto ci6 comporta
una nettissima discontinuita rispetto al passato.
Tutto cid, ove abbia successo, comporta muta-
menti profondi. Comporta un nuovo modo di
essere e di agire della Regione e dunque un
modello di organizzazione, un modello di am-
ministrazione, un orientamento della spesa
pubblica radicalmente diversi.

Oggi, certo con molte battaglie e fatiche, si
puo riuscire in questa complessa impresa. E si
possono fare cose che gia da molti anni, per
Iincontrovertibilita della loro giustezza e ne-
cessitd, sono state dette, ma scientemente mai
attuate, perché micidiali per il vecchio rapporto
partiti-societd, per il tradizionale sistema di ren-
dite. Non a caso ho sempre detto che la nuova
Giunta assumeva come sua ispirazione i signi-
ficati inequivocabili dei recenti referendum.
Adesso si tratta di tradurre in fatti quella ispi-
razione, ritrovando attenzione nella societa e
volonta di cooperare.

ESODO

%@P Tutto cid presuppone che in Italia proce-

da un forte cambiamento culturale, tale da farci
ripensare il ruolo delle istituzioni, i dirittie i
doveri dei cittadini, le ragioni della coesione
nazionale in un quadro istituzionale trasforma-
to anche, se utile, in assetto federalistico.

Adornato, di recente, ha scritto che solo la
conquista di una autentica “religiosita civile”
puo dare fondamenti culturali robusti ad una
nuova repubblica. Personalmente concordo e
penso che in quella possano incarnarsii valori
di solidarieta che oggi rischiano di essere di-
spersi o di non assumere un peso forte nella
nostra vita.

La “convivenza civile”, di cui voi parlate, e
possibile se le istituzioni ridiventano bene co-
mune e non luoghi di conquista da assoggetta-
re alla spartizione o alla creazione di rendite
politiche od elettorali.

Giuseppe Pupillo,
Presidente della Giunta regionale veneta

2) ...servizi pubblici

Ho diretto fino al 1977 una grossa categoria
quando il movimento sindacale era presente nei
posti di lavoro e nel sociale come elemento di
partecipazione, forza di rottura, di cambiamen-
to e di liberazione. In seguito poi ho anche avu-
to l'occasione di fare I’amministratore ed infine,
dal 1981, di lavorare in un grosso ente.

Esperienze, queste, che hanno arricchito no-
tevolmente la mia vita, perché mi hanno con-
sentito di stare sempre in mezzo alla gente, la-
vorando sodo con persone che mi hanno dato
tantissimo non solo sul piano professionale, ma
anche su quello umano.

Ascoltare, ricercare il confronto. Quante lot-
te, quanti sacrifici: questo, come per molti, € sta-
ta la mia militanza politica. Se cosi non fosse sta-
to, ora sarei un “burocrate” o un “pensionato”.

Ma se cade la motivazione ideale, se spari-

scono le persone, se rimangono solo gli appara-
ti, i banchi istituzionali, la politica inevitabil-
mente diventa quello che si conosce dalla stam-
pa: un ceto anonimo, che parla solo di se stesso.
To la chiamo “la sindrome di San Vittore”. Cost
come i detenuti, nel loro isolamento, si costrui-
scono la loro immagine del mondo.

Cosi politici, amministratori, sindacalisti
hanno bisogno di semplificare, catalogare, sche-
matizzare, etichettare una realta che non cono-
scono e che non vogliono conoscere.

I1 movimento nel sociale era partito dalle
battaglie nelle fabbriche per 'affermazione di
tutta una serie di diritti. In particolare: della de-
mocrazia (assemblee nei posti di lavoro), della
salute (la non monetizzazione), della giustizia
sociale. Tutto cid venne riversato nel territorio.
La scuola (Lettere ad una professoressa di don




Sebben che siamo lupi

Lorenzo Milani era un documento politico di
una chiarezza rivoluzionaria), cosi pure la sa-
nita, 'inserimento degli handicappati nella
scuola.

Ricordo che giusto 20 anni fa abbiamo fatto

una lotta durissima per la chiusura dell’isola di

San Servolo, con l'autogestione del manicomio
e con un’assemblea aperta nello stesso
Ospedale psichiatrico. Tale esperienza, unica,
ha segnato fortemente la mia vita.

Questo Stato rappresenta i cittadini, in parti-
colare i pit1 deboli?

Noi conosciamo lo Stato quando ci rivolgia-
mo ad un servizio: se ¢i accoglie positivamente
noi ne ricaviamo un’immagine favorevole. Ma
oggi: servizi pubblici della decadenza, disinte-
ressamento delle istituzioni.

E’ necessario portare i cittadini, i loro biso-
gni, nei servizi, nello Stato, sapendo che i tempi
degli agitatori e finito. La gente vuole realizza-
zioni, intende confrontarsi su cose concrete.

Mi si chiede se sono possibili nuove forme
di aggregazione. Penso che si tratti di una que-
stione indispensabile. Il potere & informazione e
sempre piut autoritario, sempre pit1 in mano di
pochi. ['alternativa & ovvia.

Nel mio lavoro incontro molte persone, mol-
tissimi giovani che fanno del volontariato. Ecco,

e
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questo e un esempio. Attenzione, pero: il vo-
lontariato non € mano d’opera a basso costo, né
tanto meno un possibile partito. E’ innanzitutto
una testimonianza. B’ un realizzare rapporti tra
persone. E’ concepire un’organizzazione dello
Stato profondamente diversa. E’ soprattutto
una assunzione di responsabilita. E’, in tal sen-
so, 'opposto della democrazia delle deleghe. F’
la democrazia dell’agire.

E” una cultura che cambia profondamente la
logica dei servizi. Non pil persone che diventa-
no “casi”, o numeri, ma persone, persone vere.

Certo, questa ¢ una strada. Oggi al mondo,
non solo all'Ttalia, si presenta una grande occa-
sione perché sono definitivamente morte le
ideologie dell’ottocento. Infatti sia il capitali-
smo, che pone il suo essere nel profitto, sia il
suo opposto (il comunismo), che pensa a pro-
cessi di massificazione, sono tramontati.

Si pud guardare al futuro con un progetto
che ponga la centralita nella persona. Senza
trionfalismo, ma anche senza paure.

Coraggio e gran voglia di utopia.

Nerio Comisso,
direttore della “Casa dell’ Ospitalita”
del Comune di Venezia

3) ...volontariato

La mia esperienza precedente & stata
nell’istituzione scolastica, con l'illusione di “far
politica” operando non solo attraverso la didat-
tica, ma per cambiare il ruolo verso i giovani. La
scuola quindji & stata per me un modo di vivere
Vimpegno civile e politico.

La condizione di distacco del ceto politico
non riguarda solo la situazione attuale. Nella
scuola cio si vede bene. Un tempo, pero, il disa-
gio non si avvertiva come accade oggi, perché,
essendo rimasta uguale, la scuola superiore ri-
sulta progressivamente deteriorata e squilibrata
rispetto alle esigenze di una democrazia di mas-
sa, che deve anche garantire la qualita della for-
mazione, e quindi la possibilita di un esercizio
dei diritti non solo in senso quantitativo, ma an-

che qualitativo, come partecipazione civile ed
esercizio attivo di doveri.

Oggi siamo arrivati ad un marasma per l'ac-
cumularsi nel tempo di contraddizioni e di
chiusure: la scuola esiste come problema non
pit etico-politico, ma solo di economizzazione.

In realtd, in Italia, non & mai esistito lo Stato
sociale, ma solo quello assistenziale. Quando ¢’
stata la solidarieta sociale, il fondamento etico
della politica?

L’affermazione dei valori & stata soprattutto
un’enunciazione che non ¢ passata nelle struttu-
re e nelle forme della vita sociale e politica, an-
che se sono esistiti movimenti e gruppi che han-
no operato con determinazione e coerenza.

La percezione di un peggioramento della si-
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tuazione italiana mi ha spinto ad entrare di-

giun forte rischio per la democrazia, che forse
esisteva anche prima ma ora si avverte di pit.
Siamo alla conclusione di un processo di dete-
rioramento e non ¢ scontata I’evoluzione della
presente ansia di rinnovamento, che puo porta-
re a soluzioni regressive e non solo progressiste.

Io sono pessimista per quanto riguarda i li-
velli istituzionali, nei quali non si riesce a tra-
sportare i valori presenti nelle persone che vi
operano con dedizione, onesta e competenza.

za dall’esterno, ma all’interno delle istituzioni.

ma non hanno retto nell’esercizio del potere.

zioni dovrebbero essere organizzate secondo i
principi di responsabilita ed autonomia, di
coordinamento delle iniziative, di controllo e

%@P un motivo per potersene liberare.
rettamente nel terreno politico. Vedo infatti og- |

ESODO

Dopo la fase delle grandi contestazioni, oc-
corre ora iniziare ad ottenere il riconoscimento
istituzionale del volontariato, di quanto di inno-
vativo viene fatto dentro le stesse strutture pub-
bliche. Dovrebbe infatti essere compito delle
istituzioni inventare risposte ai bisogni, che so-
no molteplici e che cambiano.

Oggi e pit evidente il crollo di due miti: I'as-
senza dello Stato in favore del libero gioco indi-
viduale e I'onnipresenza dello Stato che trasfor-

- ma magicamente tutto. In questa crisi si stanno
Per questo nella “Casa dell’Ospitalita”, che & |
una struttura del Comune, noi stiamo tentando
di realizzare il volontariato non come supplen-

sviluppando varie forme di solidarieta sociale,
al di la dell’area tradizionale di ispirazione reli-
giosa. Oggi il problema e di superare la fram-

~ mentazione, intrinseca al volontariato. A

Le grandi riforme (chiusura dei manicomi, -
inserimento handicappati nelle scuole...) hanno
realizzato valori fondamentali per la persona, |

Venezia sta partendo un coordinamento tra le
diverse iniziative, in modo correlato con il pub-
blico. Il volontariato deve infatti essere di spinta

-~ alle istituzioni in una prospettiva socio-politica,

Se poniamo al centro, come & nella |
Costituzione, il fondamento etico della politica, |
lo sviluppo e la diversita delle persone, le istitu-

che non puo essere solo “istituzionale”.
Occorre far leva sui processi formativi che
muovono una consapevolezza diversa per dare

- realta a valori che resterebbero solo enunciati. I
| processi formativi non risolvono i problemi, ma
- in circolarita con i processi strutturali - devono
verifica. Invece tutto @ irrigidito, conta il rispet-
to degli obblighi formali sui quali si esercita il
potere di controllo indipendentemente dai ri-
sultati, dal raggiungimento degli obiettivi, con
la conseguente totale deresponsabilizzazione. |
Se un “folle” vuol fare qualcosa, viene al massi-
mo tollerato. Il potere aspetta il suo fallimento,

cambiare natura ai bisogni, prospettiva interna.
I potenti strumenti che oggi formano le coscien-
ze, e la stessa scuola in crisi, invece, deviano e
strumentalizzano le esigenze di rinnovamento.

Pasquale Palmeri,
presidente “ Associazione Mestrina”

4) ...sindacato

“Ma il giorno che avremo sfondata insieme |

la cancellata di qualche parco, installata insieme

datene Pipetta, quel giorno io ti tradird”. (Dalla

Barbiana, Arnoldo Mondadori Editore).

Il dilemma & proprio questo: sapere da che

. parte stare, e sapere se la parte scelta & quella
la casa dei poveri nella reggia del ricco, ricorda- |
tene Pipetta, non ti fidar di me, quel giorno io ti
tradird. Quel giorno io non restero 1a con te. To |
tornero nella tua casuccia piovosa e puzzolente |
a pregare per te davanti al mio Signore crocifis- -
s0. Quando tu non avrai pitt fame né sete, ricor-
. capire se durante il giorno ero stato pitt dalla
lettera A un giovane comunista di San Donato,
dal libro Lettere di Don Milani priore di |
nistra.

giusta.

Da piccolo avevo il problema, alla sera, di
capire se durante il giorno avevo ascoltato pitl
I"angelo custode o pitt il diavolo, entrambi assisi
sulle mie spalle, uno a destra e uno a sinistra.

Da grande avevo il problema, alla sera, di

parte della classe operaia o pilt dalla parte del
capitale, sempre una questione di destra e di si-



Sebben che siamo tupi

Adesso che sono un po’ pitt “grande”, alla
sera, non so pit distinguere con certezza la de-
stra dalla sinistra. Per questo motivo, per rispon-
dere agli interrogativi postimi da Carlo - da 10
anni mio compagno di banco al sindacato - sulla
“appartenenza”, ho iniziato chiedendo aiuto a

“Don Lorenzo Milani, uno dei miei maestri.

Di maestri ne ho avuti parecchi: da Marx a
Don Milani, passando per Che Guevara,
Camillo Torres e Mao Tse Tung; la mia confu-
sione mi ha aiutato a innamorarmi di tutti e di
nessuno. Ma il primo, e pilt importante, & stato
mio padre, che I8 settembre 1943, catturato con
il suo reggimento dai tedeschi, tra la collabora-
zione e la deportazione ha scelto il filo spinato
del lager, e poi scampato miracolosamente, ha
scelto la macchia partigiana.

Alla fine degli anni ‘60, quando sono appro-
dato alla fabbrica, con le ingiustizie che ¢’erano
e 1 maestri che mi ritrovavo, non ho certo fati-
cato a scegliere da che parte stare: facile ed ele-
mentare come in un western: i buoni e i cattivi,
i crumiri e gli scioperanti, gli operai e gli impie-
gatl, il padrone e i capi, i manifestanti e la poli-
zia, gli iscritti e i non iscritti al sindacato, la ge-
stione e l'autogestione. Anni faticosi ma felici
perché non si sbagliava mai.

La confusione & arrivata con le riforme, la
politica dei redditi, il governo di salvezza na-
zionale, lo scimmiottamento dei partiti da parte
dei gruppi, il difficile equilibrismo per non sta-
re né con lo Stato, né con le Brigate Rosse.

I'sensi di colpa e il “pentitismo” sono arri-
vati con il femminismo, il politico e il privato, il
tempo rubato alla famiglia, gli strilli notturni di
Marina, che poi poppava ingordamente tra le
mie braccia, mentre Lorena era preda del son-
no e della stanchezza ed io ero padre molto fie-
ro di se stesso.

La chiarezza é ritornata con le crisi e le ri-
strutturazioni aziendali; si trattava di cogliere
le sfide del capitale a contrastarlo sul suo terre-
no: le leve aziendali, i piani e i bilanci, la pro-
duzione e i prezzi, il mercato e il prodotto.

Il mio padrone lancid la sfida massima: la li-
quidazione dell’azienda. Partimmo per il fron-

$@ te, a tenere aperte le fabbriche e a cercare

.

38

nuovi padroni.

Dal fronte - con Nebridio, per un po’ con
Emilio e poi con Carlo - alle retrovie, a costrui-
re strumenti e servizi, formazione e informa-
zione, nuova contrattazione e nuovi livelli con-
trattuali: la via della partecipazione e della con-
certazione, la gestione del mercato del lavoro e
la formazione professionale.

Nelle retrovie, dietro le quinte regionali, &
un’esperienza antropologica. Ho conosciuto i
diversi veneti: i vicentini, i trevigiani, i venezia-
ni, le genti dei monti e della bassa padania.

Dietro le quinte ho visto anche la locomoti-
va sindacale arrugginirsi, sbuffare, arrancare,
dividersi in vagoni e scompartimenti categoria-
li e corporativi. Ho visto che "attenzione dei
conducenti & quasi esclusivamente rivolta ai
passeggeri che sono gia saliti; gli altri, quelli
che non sono ancora saliti, saliranno ad una
prossima stazione, se ci saranno posti.

Ad un certo punto, attraversando paesi e
citta, ho scorto dal finestrino una folla di pas-
seggeri, destinati quasi certamente a non salire
in nessun treno. Infatti non vengono neppure
fatti entrare nelle stazioni perché sono sporchi,
perché rubano per procurarsila roba, perché
vengono dal carcere, perché non riescono ad
entrare con le loro gambe, perché sono di un
colore diverso, perché sono lo specchio che ri-
flette il nostro livello di convivenza e di civilta.

Se il treno del sindacato, e in particolare
quello della CISL, & il treno della solidarieta, ci
siamo detti con Carlo e Nebridio, deve essere
un gioco da ragazzi far salire quei disgraziati:
basta avvertire i conducenti e i viaggiatori, un
po’ distratti.

Il treno, anche dopo aver tirato l’allarme e
buttato sabbia sulle ructe, ha solo rallentato un
po’, e qualche viaggiatore ha aperto il finestrino.

Allora, caro compagno Pipetta, alla prossi-
ma stazione ti lascio, scendo.

Piero Tarusello,
operatore CISL Regionale Veneto
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La benedettissima tra le benedette

In questi mesi la relazione tra noi si & arricchi-

ta attorno ad una comune domanda di Dio: ci |

siamo date la liberta di pensare a Dio al di fuori
di una dimensione strettamente confessionale,
consapevoli che il nostro primo e pitt profondo
radicamento & in un ordine simbolico femminile.

Cio che ognuna di noi mette in gioco e ri-
conduce nello spazio della relazione & il frutto
di una scommessa di senso e modifica del reale
che agisce in contesti e piani di esperienza dif-
ferenti. Nel dialogo che ci accomuna due sono

lazione fra donne, e la tradizione cristiana. Due
ordini simbolici che, nello scambio fra noi, non
vengono contrapposti, ma trovano una prima
forma di sintesi. Provando a leggere I'uno
nell’altro si apre un piano di affermazione che
cida gioia e ci permette di riconoscere un itine-
rario femminile verso Dio.

Il desiderio che ¢i muove & quello di andare
a Dio attraverso I'amore femminile della madre
e, in questo amore, riconoscere le nostre simili.

Ci succede questo: da quando abbiamo iniziato

a formulare tra noi la domanda di Dio siamo | € profetizza la liberazione dall’oppressione e

approdate alla riflessione sullo Spirito.
Questo fatto non pud essere casuale: lo

Spirito infatti rimanda ad un movimento circo- !

lare, uno scambio di sguardi, parole e gesti che
sono propri della relazione. Con lo Spirito vie-

| ginale fra l'essere donne e lo Spirito ci ha porta-
~ te arileggere la scena dell’incontro fra Maria
 ed Elisabetta, e il Magnificat (2). Maria, dopo

I"annunciazione, si mette in viaggio, in fretta
verso la citta dove viveva Elisabetta. Ci sembra
che Maria non vada da Elisabetta semplice-
mente per esserle d’aiuto nella gravidanza in
eta avanzata, ma per trovare sostegno e ricono-
scimento da parte di una donna piti anziana

- che, come lei, aveva saputo cogliere in sé la

presenza dello Spirito. Maria entra nella casa di
Elisabetta.

Ci siamo soffermate a lungo su questa sce-
na. Le abbiamo viste cosi: due donne, una pit
giovane e l'altra pit1 vecchia, di fronte, in piedi.
Un uomo muto, Zaccaria, sullo sfondo. E’
Maria che saluta per prima Elisabetta e in que-
sto esprime il motivo che I'ha spinta a recarsi

le fonti di riferimento: il nascente pensiero del- = da lei: la necessita di condividere, con la donna

la differenza reso possibile da una pratica dire- . che le e stata indicata dall’angelo, la sua

. profondissima esperienza che riguarda l’essere

divenuta consapevole della necessaria media-
zione femminile per la salvezza del genere
umano.

Il saluto di Maria suscita in Elisabetta una
tale emozione da farle sussultare il bambino
nel grembo e comunicarle la presenza dello

. Spirito. E" in forza dello Spirito che Elisabetta

ne affermata la necessita di un ordine trascen-

dente cui vincolarsi perché la parola detta ab-
bia l'efficacia di toccare veramente e profonda-
mente le cose, gli esseri. La parola dello Spirito

non € il frutto di un sentire individuale, interio-

re, ma si espande fuori dalla sfera soggettiva e
lega, fa comunita, mette in relazione. Accolta e
compresa da chi I'ascolta, perché parla secondo
la “lingua materna” (1), & questa la parola che
piu ci corrisponde.

La riflessione sul rapporto particolare e ori-

riconosce in Maria la “benedettissima fra le be-
nedette” (3). Autorizzata da questo riconosci-
mento, Maria canta allora le meraviglie di Dio

dalla fame, intravede un altro regno sotto il
mondo dato. Il Magnificat e I'espansione del ri-
conoscimento di una donna verso un’altra don-
na. Esultanza e potere della parola profetica so-
no gli effetti di tale riconoscimento.

Ci & piaciuto cogliere da questo dialogo di
due donne nello Spirito alcuni aspetti che soli-
tamente non vengono valorizzati dai commenti
pit frequenti del testo: il dialogo fra Maria ed
Elisabetta rimanda ad un piano di mistero a cui
loro aderiscono semplicemente, e che va oltre
la loro esperienza particolare di maternita. La
grandezza femminile di queste due donne non
¢ nella maternita in sé, ma nell’aver avuto la ca-
pacita di ascoltare la forza dello Spirito e di ob-
bedirvi senza indugio o timore. La loro vera
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“maternitd” consiste, secondo noi, nel porta-

re al mondo non solo un nuovo essere destina-

to ad un grande compito, ma un NUOVO SeNso
dell’essere. In questo sono benedette tutte le
donne e si realizza il piano della salvezza e del-
la felicita.

Leggendo alla lettera il testo possiamo con-
cludere che il figlio procede dalla madre che ha
obbedito allo Spirito e si & riconosciuta nella
grandezza di un’altra donna.

Abbiamo provato a leggere la nostra rela-
zione alla luce della relazione vissuta fra Maria
ed Elisabetta: come il dialogo fra loro rimanda
ad un piano pitt grande di loro, cosi anche per
noi la relazione & resa possibile e si rafforza dal
comune riferirci ad un ordine simbolico di ori-
gine femminile che ci comprende e ci trascende
e costituisce per noi I'orizzonte infinito, la mi-
sura massima di riferimento.

Emma Ferrantelli
Lucia Scrivanti
Sandra De Perini

Note:

1) Narrazione della Pentecoste (At 2, 2-13): ...
Tutti furono ripieni di Spirito Santo e presero a parlare in
diverso linguaggio, secondo come lo Spirito li ispirava ad
esprimersi... Ognuno li sentiva parlare nella propria lin-
qua. Al colmo dello stupore dicevano: "Ma costoro che par-
lano non sono tutti della Galilea? Come allora noi li sen-

I

tiamd parlare ciascuno nella propria lingua materna?’..”.
2) Luca 1, 39-56.

3) “L’ebraico non ha il superlativo, fanno tutto con
Varticolo: la piti bella, ecc. Il mio insegnante di Milano
diceva che il passo che noi conosciamo come "Tu sei bene-
detta tra le donne’, non & cosi. Questa cosa ¢ fondantenta-
le. I dettato evangelico come noi traduciamo, e indubbio
che vuol dire: le altre non sono benedette e tu invece si.
Non e cosi perché il testo greco biblico é una tradizione
dell’ebraico e vuol dire, tradotto tenendo conto di tutte le
dovute attenzioni all’ebraico: 'tutte le donne sono bene-
dette e tu sei la benedettissima’, ovvero "tu sei benedettis-
sima tra le benedette’ . ” (in Donne e divino a cura di
Tvana Ceresa, pag.28, ed. Scuola di cultura contempora-
nea - Comune di Mantova, 1992).

A Sarajevo anch’io

1’11 eil 12 dicembre, con altri 500, sono sta-
to a Sarajevo. Scrivo queste note a qualche me-
se di distanza: non faccio fatica a ricordare si-
tuazioni e volti. Al contrario, molte volte in
questo tempo ho dovuto fare i conti, nella mia
testa, con ritornelli e ricordi, visioni che conti-
nuano a riemergere in me.

Lunedi 7. Nel capannone della Fiera della
Pesca, ad Ancona, vi sono 500 persone con il
pass “Beati i Costruttori di Pace”. Don Albino
Bizzotto deve dare brutte notizie: a Sarajevo &
in atto il peggior bombardamento dall’inizio
dell’assedio e non ci sono garanzie di una tre-
gua per la nostra visita. Dice che sta a tutti noi
prendere una decisione. Prospetta tre possibili
opzioni: rinunciare a Sarajevo e scegliere un al-
tro obiettivo; puntare su Sarajevo a tuttii costi;
tendere verso Sarajevo verificando “passo dopo
passo” la fattibilita di questa scelta. Don Albino
lascia un tempo ristrettissimo - 10 minuti - per
prendere la decisione all’interno dei gruppi di
affinita. Mi sono ribellato pubblicamente. Mi
sembrava intollerabile che non si desse alle per-
sone il tempo per confrontarsi. Ora capisco che
nei 500 vi era una logica diversa: quando delle
persone motivate hanno gia fatto una scelta di
fondo, cercano solo di attuarla. La totalita dei
gruppi scelse di tendere a Sarajevo “passo do-
po passo”.

Notte 7/8. Sulla “Liburnja” sono nella sala
del secondo ponte, a prora. Le onde
dell’ Adriatico infuriato a forza otto scavalcano
la prora. Continuo a vomitare fianco a fianco
con Doriana. La prima volta mi vergogno in
modo incredibile, non ho un sacchetto e devo
vomitare per terra, come la maggior parte, poi
mi organizzo e si continua a ballare e continuo
a vomitare per 10 ore. Dall’altoparlante qualcu-
no chiede 'intervento urgente dei marinai per-
ché si & rotto un obld ed entra acqua in abbon-
danza. Dal mio sedile cerco di traguardare la li-
nea dei finestrini con la linea dell’orizzonte: la
nave si sta inclinando? Paura e star male.
Ognuno ¢ intento a fare i conti con se stesso.



Echi di Esodo

Mercoledi 9, ore 0.30. A Makarska, in
una comoda camera di albergo, io, Fabio e
Cristina, ci facciamo una squisita minestra sul
nostro fornellino. Ci raccontiamo le strade di-
verse chi ci hanno condotto a questo appunta-
mento: Cristina parla del suo amore per gli ani-
mali, Fabio della meditazione zen, io della mia
vita da prete operaio. La spedizione ha anche
questo di straordinario: mette insieme prove-
nienze assolutamente diverse e ci troviamo be-
ne in questo intreccio variopinto di motivazio-
ni.

Mercoledi 9, ore 8. Assemblea: ci accorgia-
mo che ci sono con noi cinque parlamentari e
che devono gestire questo loro ruolo. Una te-
lefonata del Ministro degli Esteri 1i ha impe-
gnati a dissuaderci dal continuare in questa im-
presa rischiosissima; saranno ritenuti responsa-
bili di cid che potrebbe accadere. 1l risultato &
un’assemblea piena di tensione. F’ vero, siamo
impreparati ed hanno del grottesco le istruzio-
ni che due “esperti” danno su come muoversi
in situazione di guerra. E poi non abbiamo ga-
ranzie; del resto chi pud dare garanzie a chi
vuol passare in mezzo a due nemici che si stan-
no scannando? Finché siamo in territorio croato
siamo scortati da due macchine della Polizia
croata, ma cosa capitera quando arriveremo al
posto di blocco serbo?

Mercoledi 9, ore 16. Siamo in pullman da
cinque ore, destinazione Kisiljak. All'improvvi-
s0 1 pullman lasciano la strada asfaltata e si
inerpicano su una “strada” sterrata chiaramen-
te appena aperta dai bulldozer dell’ ONU. Non
ci rendiamo conto del perché si sia presa questa
pista dove i pullman affondano nel fango. Sui
tronchi degli alberi vediamo inchiodate tavolet-
te che segnalano la presenza di mine. Questa
strana carovana di 10 pullman e due ambulan-
ze sta attraversando un bosco minato e Claudio
mi parla della sua bambina e di sua moglie che
¢ incinta e di cosa faremo al ritorno. Eugenio
mi offre acqua dalla sua borraccia e Angelo si
mette a raccontare barzellette. Fuori & buio pe-
sto e non ci rendiamo conto di come gli autisti
riescano a mantenere i pullman sulla carreggia-
ta. Per alcuni tratti procedono a fari spenti.

Mercoledi 9, ore 20. Arrivo a Kisiljak: il sin-
daco ci mette a disposizione la scuola superiore
del paese. Stendiamo i nostri sacchi a pelo nelle
aule e poi usciamo. Siamo a 18 chilometri da
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Sarajevo, questa € la base ONU dei soccorsi.
Per strada troviamo alcuni soldati ubriachi; en-
triamo nel posto di ristoro dell Croce Rossa. Mi
colpiscono un ragazzo ed una donna che lavo-
rano al banco. Mostrano calma e sicurezza: che
siano volontari? Non ¢’¢ posto per tutti. Vi & il
tavolo dei parlamentari, quello dei medici e
quello dei giornalisti; ad un tavolo anche mons.
Bettazzi e padre Cavagna. Tutti parlano della
strategia da adottare I'indomani per entrare a
Sarajevo.

Giovedi 10. Il programma prevedeva par-
tenza alle 8 per Sarajevo, ma evidentemente
qualcosa non ha funzionato: manca il permesso
dei serbi, quindi non si pud passare. All'entrata
della scuola sono assiepati 200 ragazzi e ragaz-
ze, alcuni professori attraversano i corridoi vi-
sibilmente stizziti. Nell’aula dove sono i nostri
sacchi a pelo entra una giovane insegnante: cer-
ca alcuni fogli che dovevano essere sulla catte-
dra ed esce senza dir niente. Alle dieci viene
comunicato agli studenti che per quel giorno
non ¢’e scuola. Scrivo sul mio taccuino: finora
abbiamo creato disagi. Attraverso il centro di
assistenza mussulmano riusciamo a contattare
la radio locale; & possibile parlare e spiegare il
motivo della nostra presenza. Oggi ¢ la giorna-
ta ONU per la celebrazione dei diritti dell’uo-
mo. Alla sera tiriamo fuori le nostre candele ed
improvvisiamo una marcia attraverso il paese,
la gente ci guarda a distanza. Dei bambini si
avvicinano al ragazzo con la chitarra ed uno di
loro ci insegna una canzone: “Mir, mir...”. La
guerra non ¢’¢ pit. Facciamo cerchio in uno
spiazzo; la canzone la impariamo tutti e la can-
tiamo, poi ci mettiamo a saltare e a ballare gri-
dando: “Mir a Sarajevo, ce la faremo”.

In quel momento ho sentito una decisione,
una forza che non nascevano dal programma
né da un leader, ma da una spinta collettiva,
profonda e consapevole, che portava ciascuno
ad essere pronto a rischiare del proprio.

Giovedi 10, ore 23. Riesco ad intrufolarmi
nella stanza dei responsabili. Ci sono facce tira-
te; si sono tentate soluzioni diverse ma alla fine
si ¢ convenuto che 10 di noi domani mattina si
recheranno al posto di blocco dei serbi e si fer-
meranno con loro. Ma allora, si pud entrare in
Sarajevo?

Venerdi 11, ore 8. Il convoglio ONU del
mattino con i rifornimenti parte senza di noi.
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Noi riusciamo a partire soltanto alle 8.45.
Carta di identita al posto di blocco croato e via,
ma al posto di blocco serbo mitra spianato e i
pullman invertono marcia in tutta fretta. Ci
parcheggiamo a due chilometri, attenti a non
entrare nei prati, probabilmente minati. Vi sono
tre case ed una trattoria. Si parla con la gente, a
gesti, ma anche a gesti ci si pud capire. Le don-
ne portano té caldo. Noi tiriamo fuori cioccola-
ta e biscotti. La trattoria ¢ chiusa ma vi & una
grande tavola preparata per il pranzo. Il capo-
famiglia ci spiega che sono sei mesi che ¢ morto
il nonno e quindi tutta la famiglia si ritrova: lo-
ro sono bosniaci mussulmani, ma hanno sposa-
to bosniaci serbi e bosniaci croati. Qui non ¢’¢
guerra di religione e si trovano tutti insieme a
ricordare il vecchio. Ma intanto passano le ore e
dal posto di blocco serbo nessuna notizia.

Venerdi 11, ore 14. Ancora nessuna notizia.
Freddo e tanto nervosismo. Arriva una richie-
sta dai serbi: ogni partecipante firmi una di-
chiarazione in cui solleva i serbi da qualsiasi re-
sponsabilita per eventuali “incidenti” che po-
tessero verificarsi. In un quarto d’ora tutti han-
no firmato. Ma gli autisti si ribellano: loro sono
croati! Sadahallah, il mussulmano che per no-
stro incarico ha fatto il contratto con loro, aveva
assicurato di avere in mano il lasciapassare dei
serbi. Come & possibile ora firmare una dichia-
razione con la quale ci si mette nelle mani dei
serbi?

Venerdi 11, ore 15.30. Fra mezz’ora & buio.
Dal posto di blocco serbo non arriva nessuna
comunicazione, Il nervosismo cresce, vado in
cerca di don Albino: non si puo lasciar marcire
la situazione. Dico a don Albino che bisogna
avere il coraggio di dire che I'avventura & fini-

ta. E Albino convoca tutti davanti alla trattoria.

Bisogna prendere una decisione: nasce la pro-
posta di fare una catena umana dal posto di
blocco croato al posto di blocco serbo. La pro-
posta e approvata senza discussioni e gia i pri-
mi cominciano ad incamminarsi tenendosi per
mano. Ma ¢ un suicidio! E’ tutto minato e si &
esposti ai cecchini! E come si fa poi a ritornare?
Christine, una energica donne inglese, sale su
una roccia per farsi ascoltare e blocca tutti per
cinque minuti facendo presenti i pericoli che si
corrono, e finisce dicendo: “Se pero siete dispo-
sti a farlo, fatelo essendone coscienti”. E’ un at-
timo. Dalla curva sbuca il pulmino verde di
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Sadahallah e si ferma davanti a noi: “C’e il
lasciapassare serbo: tutti sui pullman!”. Cosi,
senza pensare a niente altro, ci sistemiamo nei
pullman secondo le prescrizioni: piegati uno
sull’altro, con le mani dietro la nuca, la bocca
aperta e la lingua retratta a sobbalzare nelle bu-
che mentre i pullman corrono a velocita soste-
nuta e a fari spenti, nella notte, sulla strada fra
I'aeroporto e la citta.

Quando rialzo la testa mi trovo a correre per
le strade di una citta buia e spopolata; condo-
mini con tutti i vetri rotti, macchine abbando-
nate, segni di granate e ancora buio e deserto
lungo i viali. Siamo arrivati, siamo davanti alla
sede del Parlamento: bisogna spegnere tutte le
tuci, via tutte le pile. Possibile? Si, & molto peri-
coloso! All'improvviso si illumina l"interno di
un pullman, € illuminato anche fuori: & la BBC
che ci ha piantato i suoi riflettori e sta ripren-
dendo; ¢’e¢ anche RAI3. Ma come, il mondo si
interessa di noi? Due uomini salgono sul pull-
man; uno ¢ Ibrahim Spahic, presidente del
Centro Interconfessionale per la Pace: “Avete
avuto coraggio, il coraggio che i vostri governi
non hanno. Con questa impresa voi otterrete
un risultato: risvegliare le coscienze dei vostri
concittadini”. Poi dice poche altre cose, quanto
basta per darci il segno dell’incontro con una
citta che sta morendo.

Due ore dopo siamo nel buio della grande
palestra della Scuola Superiore di Educazione
Fisica. 5i sentono continui spari: fucili? grana-
te? Questa & una mitragliatrice! Degli uomini
stanno puntando tutta la loro energia per ucci-
dere altri uomini. Sistemiamo i nostri sacchi a
pelo. Un po’ di pane e formaggio e attenti
all’acqua! Siamo in una citta che & senza acqua.
Una citta senza energia elettrica. Una citta sen-
za benzina e senza gasolio. Una citta dove chi
esce per la strada non e sicuro di poter tornare
a casa. Siamo entrati in una citta assediata. E
chi e dentro a questo enorme campo di concen-
tramento e tagliato fuori dal resto del mondo. E
noi ora siamo qui con loro. Penso a Marisa, so
che avrebbe voluto esserci anche lei. Scrivo sul
mio taccuino: e grande quello che qui sta avve-
nendo, I'amore & pit forte dell’odio, I'amore
per la verita e piu grande di questa mia vita.
Cerco di adeguarmi alla fonte. Come vorrei, io
piccolo uomo, aver attinto di pit alla fonte.

Quando fa chiaro ci si sveglia: ¢’e da incon-

*
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trarla davvero questa citta! E sulle scale per
uscire dalla palestra vi sono delle ragazze di
Sarajevo con una pentola fumante e ceste piene
di piccole brioches. Té caldo e una piccolissima
brioche. A me 'ha data una ragazza biondissi-
ma, occhi azzurri, occhi segnati, occhi infossati.
Il bicchiere di plastica ha il logo delle
Olimpiadi invernali 1984; lo tengo con me nel
portaoggetti della mia Panda.

porgo candeline da tenere in mano. Ma qui,
all’entrata del grande cinema di Sarajevo, le
candeline non le danno per coreografia: & pro-
prio per vederci. Entro tra i primi, mi sembra
di entrare in una grotta. Poi, man mano che la
gente arriva, la sala prende i contorni. Ci siamo

persona un fuoco. Aldo mi si avvicina: “Vedi,
Gianni, l'utopia e realta”. Stiamo cantando, non
vi ¢ un programma, stiamo vivendo un evento.
Una donna da un sopralzo grida: “Grazie per
essere venuti! Che i nostri figli non siano piu
ammazzati!”. Alziamo le mani stringendole
una all’altra con la candela e cantiamo: “Mir,
mir, mir do ne ba”. Finiamo scandendo MIR,
PACE. Da un lato della sala una voce grida:

“Sloboda, sloboda”, liberta. Tutto sembra com-

plicarsi. Non basta il sogno: siamo in mezzo a
uomini e donne che per difendere la loro storia,

la loro cultura multietnica, il cuore della loro |
cittd, stanno resistendo in mezzo a privazioni |

impensabili. E gridano. E noi, cosa possia-
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mo?

Parla Tonino Bello, con il volto segnato dal
tumore ma con occhi e braccia da vescovo. Egli
rivela noi a noi stessi: “Al tramonto del sole le
autoblindo dell’ONU dei potenti si fermano,
ma proprio dopo il tramonto 'ONU dei popoli

~ ha trovato la forza per entrare a Sarajevo”. E la
| consacrazione. Ci sentiamo dentro alla

Sabato 12, ore 11. Mi piace il fuoco. Appena |
¢’e 'occasione, nelle celebrazioni liturgiche, |

Beatitudine dei poveri. Le mani alzate con le
candele ora cominciano a ondeggiare.
Cantiamo e siamo un corpo percorso da un fre-
mito di vita. Mi accorgo che sto piangendo. Ora
parla Albino: “Ci hanno detto che eravamo ir-
responsabili a voler venire fin qui; ora ci ren-"
diamo conto che abbiamo attuato il massimo

| della responsabilita”. Sentiamo che non si sta
tutti ma ¢’e anche tanta gente di Sarajevo. Ogni |

vantando ma che indica uno stile per il futuro.
Quando usciamo ci viene consegnata una pub-
blicazione “Sarajevo-Urbicidio”. Ma allora a co-
sa serve se, tanto, morira? La domanda mi atta-
naglia finché non ripenso a Maria di Betania.
Gesii stava per morire e lei versa sul suo corpo
il profumo prezioso che aveva. Filo indicatore
che permettera di leggere cid che sarebbe acca-
duto. Certo Maria di Betania, dopo, non ¢ stata
pit quella stessa che era prima.

Gianni Fazzini
Marisa Furlan
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Segnalazioni e recensioni
Figli diversi
(di Giovanni e Paola Dall’Orto, Editore Sonda,
Torine, 1992)

Figli diversi, di Giovanni e Paola Dall’Orto, af-

fronta il problema dell’omosessualita giovanile im-

postando il discorso in modo nuovo e diverso. Gli
autori sono Giovanni Dall’Orto, omosessuale di 35
anni, giornalista milanese, impegnato da circa quin-
dici anni nel Movimento di Liberazione
Omosessuale, e sua madre Paola, nata a Milano nel
1935, attualmente operatrice scolastica (psicologa).

La parte scritta da Giovanni ha per titolo “Figli
diversi” e per sottotitolo “Manuale per figli”.
Capovolgendo il volume si trova la parte scritta dal-
la madre, che ha lo stesso titolo e porta il sottotitolo
“Manuale per genitori”.

Il problema del rapporto dei giovani “diversi”
con i genitori e familiari & recente. Fino a poco piu di
una decina di anni fa, chi si scopriva omosessuale
tendeva ad isolarsi dalla famiglia per vivere la pro-
pria diversita lontano da occhi indiscreti o da giudizi
severi o riprovazioni.

L’autore ha scritto la parte rivolta ai figli utiliz-
zando la sua esperienza personale di gay e valoriz-
zando le domande e richieste di consigli rivoltegli da
oltre un centinaio di giovani che egli ha avvicinato
lavorando come consulente presso 1"ASA
(Associazione Solidarieta AIDS) di Milano, come mi-
litante dell’ARCI-Gay ed ora come giornalista.

(\ Per quanto riguarda I'omosessualita femminile, si &
avvalso dell'aiuto delle amiche lesbiche, rifiutando pero
di parlare in prima persona di una esperienza non sua.

Dall’Orto dice che nessuno ha scelto di nascere
omosessuale e che la presa di coscienza passa attra-
verso tre stadi. Il primo stadio & il rifiuto, il tentativo
di allontanare da sé I'idea dell’'omosessualita. Alcuni
non superano questa fase e cio puo portare a distur-
bi psichici, nevrosi e spesso al suicidio o tentato sui-
cidio. La seconda fase € quella dell’adattamento. 5i
tratta di un “compromesso” per il quale gli uomini
tendono a vivere la sessualita in modo impersonale e
privo di sentimenti, e per il quale le donne reprimo-
no o sublimano I'aspetto sessuale, dando sfogo ai lo-
ro sentimenti. Uscire da questa fase dipende dal co-
raggio e dal carattere di ognuno. La terza fase di

questo cammino e l'accettazione, quando cioe si &
compreso che 'omosessualita & una parte del pro-
prio modo di essere e che & pii1 saggio impiegare le
proprie energie per vivere secondo la propria natu-
ra, piuttosto che per lottare vanamente contro di es-
sa. Dopo l"accettazione, nel migliore dei casi, ¢’ il
“venir fuori”, cioe non nascondere piti con i genitori,
familiari ed amici la propria diversita.

L’autore esorta la maggioranza eterosessuale a
scrollarsi di dosso tutti i luoghi comuni sull’omoses-
sualita maschile e femminile, ad esempio quello sui
gay “effeminati” e le lesbiche “camioniste”, in quan-
to gli omosessuali (womini e donne) si sentono bene
nella loro virilita e femminilita, ma sono attratti ver-
so il loro stesso sesso. Si calcola che in Italia gli omo-
sessuali, uomini e donne, siano circa tre milioni.
Sono invece i travestiti o trans-sessuali, che in [talia
sono circa tremila, i quali, amando persone del loro
stesso sesso e sentendo di appartenere al sesso oppo-
sto, in alcuni casi ricorrono ad interventi chirurgici
per adeguare il loro corpo alla loro identita.

Dall’Orto & prodigo di consigli per giovani gay.
Li aiuta, per esempio, a capire il momento di parlare
in famiglia e, se questo non & possibile, li invita ad
allontanarsi da casa, ma soprattutto aiuta a preveni-
re con le dovute precauzioni la minaccia dell’ ATDS,
la gravissima malattia il cui esito & purtroppo ancor
oggi sempre letale.

Ma la parte veramente nuova, interessante e
coinvolgente, ¢ quella scritta dalla madre. L’autrice
in modo coraggieso, e soprattutto sereno, affronta il
suo problema di madre di un omosessuale. Ci narra
di come casualmente abbia appreso dell’'omosessua-
lita del figlio quando questi aveva 17 anni. Si senti
svuotata di ogni forza e comunico la cosa al marito.
Fu uno shock tremendo. Pensavano ad un momenta-
neo sbandamento. E quando il giovane Dall’Orto si
diede con tutte le sue energie a lavorare per il
Movimento di Liberazione Omosessuale scrivendo
sui giornali, concedendo interviste a radio e televi-
sioni, partecipando a manifestazioni in piazza, en-
trambi i genitori pensarono che fosse una esibizione,
un bisogno di sfogo momentaneo.

Per la famiglia, che non era ancora entrata
nell’ordine di idee di capire e di accettare la nuova
situazione, fu un trauma ulteriore. Poi, pian piano,
subentro la razionalita che fece capire non solo il fi-
glio diverso, ma anche la validita del Movimento di
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Liberazione Omosessuale.

Circa il problema religioso, Paola Dall’Orto dice
che i teologi dovrebbero fare una rilettura della
Bibbia, in quanto non & possibile interpretare alla let-
tera cid che e stato scritto per persone di due/tremj-
la anni fa. I patriarchi avevano pitt mogli, allora si
accettava il matrimonio tra fratelli e sorelle e S.Paolo
esortava ad essere sottomessi ai padroni... Ma la
preoccupazione dell’autrice nasce dal desiderio di
aiutare i giovani omosessuali a leggersi dentro, ad
accettarsi e ad aiutare i loro genitori.

Paola Dall’Orto ci riporta alcune testimonianze
di madri di gay e dimostra come la sofferenza, lo
sgomento del primo impatto con “la notizia” siano
comuni a tutti, ma soprattutto esorta affinché lo
spettro dell’omosessualita vada smitizzato e fatto
rientrare nei comportamenti particolari ma non per
questo passibili di emarginazione, dileggio e rifiuto.

L’autrice, che ha fatto esperienza di confessioni di
giovani “diversi” non solo come madre ma anche co-
me operatrice scolastica, lancia la proposta di creare

in Italia (all’estero ne esistono gia) una associazione di |

genitori di omosessuali, che aiuti chi scopre di avere

un fighio o una figlia diversi ed ha bisogno di qualcu-

no con cui parlare, cui appoggiarsi, dai quali ricevere
consigli e solidarieta nelle situazioni di disagio e di
sofferenza generate, dentro e fuori la famiglia, dal ri-
fiuto della persona omosessuale nella societa.

Su sollecitazione di alcuni genitori di figli diver-
si, che fra i primi hanno letto il libro, si pud annun-
ciare che I'associazione & gia nata in alcune citta ita-
liane, con la denominazione AGEDQO (Associazione
Genitori di Omosessuali).

Questo libro dovrebbe essere letto da tutte le
persone interessate al problema dell’educazione (ge-
nitori, insegnanti, sacerdoti), ma anche da tutti colo-
ro che sentono l'urgenza di far cadere le barriere di
fronte alle minoranze sessuali, religiose o etniche,
per una maggiore comprensione fra uomini e donne
di buona volonta.

Adele Salzano

Il Giardino di Isaia dal fascino della guerra alla

pienezza della pace (Giuseppe Goisis e Lorenzo
Biagi, ed. Concordia Sette, Pordenone 1992, pp. 251).

Il libro & diviso in due parti, delle quali la prima
(“Dal fascino della guerra alla pienezza della pace”)
e di Giuseppe Goisis, docente di filosofia della politi-
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ca all'Universita di Venezia ed ¢ dedicata dall’au-
tore “in memoriam” a don Germano Pattaro, che in-
coraggio e stimold i suoi primi lavori. La seconda
parte (“Antologia sulla pace e la guerra”) & a cura di
Lorenzo Biagi, insegnante nelle scuole superiori e
membro del Comitato Scientifico della Scuola
Interdiocesana di formazione sociale di Treviso.

“I giardino di Isaia”, titolo del saggio, si riferisce al-
le parole del profeta (Is. 11,6): “1l lupo abitera insieme
all'agnello e la pantera giacera insieme col capretto ...”.

La nota introduttiva, di L. Padovese, dichiara che
questo lavoro ¢ il risultato di una ricerca e di un con-
fronto critico storico-scientifico intorno “all’eterna
questione della guerra e della pace”. L'impegno de-
gli autori e quello di proporre un itinerario ed un
orientamento forte nell’elaborazione di un nuovo
concetto di pace, per cui la pace ¢ la piena realizza-
zione di ciascuno, una piena realizzazione consegui-
ta insieme, secondo Iaugurio ebraico di “shalom”.

Il libro & molto denso di problematiche, di inter-
rogativi, di riflessioni. Basti pensare al paradosso
“Huropa madre delle guerre e delle rivoluzioni”, e
tuttavia “radice dell’'umanesimo dell’altro uomo”. Il
testo da un’utile impostazione storica al problema:
partendo dalle origini greche, dalle origini bibliche
ebraiche e cristiane (da Atene a Gerusalemme a
Roma), si arriva all’eta contemporanea fino ai due
conflitti mondiali nati nel “cuore della vecchia
Europa”, ma estesi con le loro sciagure su scala ecu-
menica. 5i deve rilevare come il filone del cosiddetto
“pensiero della guerra” percorra tutta I'umanita nei
suol millenni di storia. 5i riconosce in particolare il
radicamento nella storia dell'Occidente di una tradi-
zione che afferma non solo la centralita del fenome-
no guerra come fattore di maturazione, di “prova”
degli uomini, ma il suo carattere decisivo e innova-
tore. Quanto alla pace & sufficiente consultare un di-
zionario per trovare una definizione quasi negativa
di pace, pensata come assenza di guerra.

La guerra e stata “molto pensata”, si & affermato
il concetto della sua durezza e inevitabilita per la so-
luzione delle controversie umane, in risposta alla
“durezza del mondo”. Vi sono state grandi riflessio-
ni anche nel pensiero cristiano sul concetto di “guer-
ra giusta” per una “giusta causa”, con la tragedia dei
morti ma anche con il riconoscimento della grandez-
za d’animo degli eroi. A questo proposito il filosofo
personalista Mounier afferma che bisognerebbe ri-
cercare “una pace che abbia la grandezza d’animo
della guerra”.

Oggi si sta considerando sempre pit il lato di-
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struttivo della guerra, con I'evoluzione tecnologi- Ii

ca (che colpisce sempre piit la popolazione civile e
non solo quella militare), con I'inesorabile corsa agli
armamenti anche nucleari.

Dopo la svolta del 1989, ci siamo trovati di fronte
al risorgere del fenomeno guerra (guerra del Golfo,
dell’ex Jugoslavia, guerre locali e tribali ...), oppure
ci troviamo dinanzi a condizioni di assenza di guer-
ra con tale accumulo di contraddizioni, di ingiusti-
zie, di squilibri, che prima o poi condurranno all’esi-
to esplosivo di guerre e rivoluzioni.

Dopo la seconda guerra mondiale, davanti al peri-
colo nucleare, siamo in presenza di un certo “fonda-
mentalismo della pace”, con un atteggiamento sem-
plicemente ed ingenuamente “pro pace”, un certo
“atteggiamento disincarnato”, privo di una riflessio-
ne approfondita sulle condizioni che consentono tale
pace. Un atteggiamento di questo tipo, che isola il te-
ma pace dal tema della giustizia, risulta una posizio-
ne debole, storicamente perdente. Possono venire in
mente una serie di esempi in cui il “pacifismo fonda-
mentalista” ha finito per non combattere pii1 nei con-
fronti del Male ma, diventando partigiano di uno dei
contendenti, ha finito per accettare qualsiasi soluzio-
ne, perfino il tiranneggiamento del pit debole.

Sitratta allora di comprendere fino in fondo la
cultura dell'nomo occidentale: in questo tentativo di
sondaggio pud aiutare un autore come R. Girard,
che ha cominciato a circolare in Italia con ritardo in
questi ultimi anni. B un autore interessante perché
mostra come la violenza sia un dato in qualche mo-
do strutturale della societa (vedi “La violenza e il sa-
cro” e "1l capro espiatorio”).

Ulteriori ripensamenti riguardano il ruolo dell’in-
tellettuale che, in coerenza tra le parole e gli atti, si
batte con meno orgoglio ed enfasi per la concretezza
dei diritti umani e cosi per la pace.

Altra riflessione importante & quella sul problema
dell’intolleranza che rinasce in tutto il mondo: alla
radice si puod individuare un “logos” che domina
I'Occidente, I'assolutizzazione di un certo tipo di ra-
zionalita a sfondo utilitaristico. B’ il pensiero della
“medesimezza”, della “ripetizione dell’identico” e
non “dell’altro”; e pensiero “dell’'nuomo bianco, adul-
to, civilizzato, occidentale, maschio”.

Resta I'esigenza di un approfondimento culturale
di fronte a vari problemi inquietanti : la xenofobia ri-
nascente che colpisce i pitt deboli, la ricerca di “capri
espiatori” ovunque, quando la marea della crisi eco-
nomica sale, I'antisemitismo sempre risorgente come
fenomeno estremamente barbaro che misconosce
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IllE I'importanza e I'arricchimento di culture diverse,

quali I’ebraica e I'islamica, che nel Medioevo e anche
nell’Umanesimo "apprezzamento tra le culture era
molto piu vivo.

Condizioni fondamentali per un’esistenza di pace
sono: la giustizia, la verita, la liberta, come insegna-
no i grandi teorici della Nonviolenza. Altre utili indi-
cazioni possono riguardare la necessita del “dialogo
ecumenico”, in opposizione ad ogni integrismo, dog-
matismo e ad ogni forma di teocrazia.

Certo resta qualche obiezione sulla “vera pace”,
che non pud essere che radicata interiormente: quel-
la che si puo chiamare “la pace delle paci”, una pace
ontologica, che & la dimensione di armonia profonda
con se stessi, con gli altri, con il creato.

Tuttavia cio non significa negare un rapporto tra
questa pace interiore e I'elaborazione di “istituzioni
di pace”, con il porre I’esigenza di un nuovo ordine
mondiale che non sia I'ordine dei pil forti, ma un or-
dine basato sulla migliore distribuzione delle risorse
della terra.

A questo proposito, da un punto di vista cristiano
e della chiesa cattolica a livello di Magistero, esisto-
no dei documenti fondamentali come “Enciclica di
Giovanni XXIII (1963) Pacem in terris, nella quale la
parole che ricorre pili frequentemente non & “pace”,
ma “dignita della persona” senza la quale non ¢’¢
convivenza. Resta un cammino da percorrere tra fe-
de e ragione, tra utopia e realismo, tra individuo e
comunita, come senso di responsabilita verso le ge-
nerazioni future.

Nel nostro mondo europeo & fondamentale I'aspi-
razione ad una societa multiculturale che passi dalla
separazione alla comprensione tra diversi, nell’arric-
chimento reciproco, nel rispetto dei diritti umani
della persona e dei popoli: questa ¢ la via oggi per
I'elaborazione di una cultura di pace, che pud trova-
re un’ispirazione, in senso lato, dalla cultura perso-
nalista e dalla parte migliore della cultura umanisti-
ca europea. F’ in questo senso che il testo ci fa riflet-
tere: € un lavoro serio ed impegnato, ricco nell’anali-
si e nella documentazione, utile anche a fini didatti-
co-pedagogici.

Ma "Il giardino di Isaia” & un"utopia? Nella cultura
del Libro, nella Bibbia ebraica ed anche in quella cristia-
na, e quel luogo che deve ancora realizzarsi. Quando si
realizzera? Restiamo in attesa di una vera era messiani-
ca di pace: anche questo libro arricchente da il suo con-
tributo verso tale meta con lucidita e passione.

Giuditta Bearzatto
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Unita e conflitti con la fede defl’altro
(Esodo 3/92)

La storia, per proiettarsi nel futuro, esige il recupero
della memoria del passato.

Domenica 4 aprile si & tenuto a Venezia, organizza-
to dal SAE (Segretariato Attivita Ecumeniche) e dalla
Comunita evangelico-luterana, un incontro per il dialo-
go ebraico-cristiano: esso ha fatto seguito ad una lunga
serie di incontri che ormai si protrae da vari anni.
Argomento: esegesi e commento, secondo la tradizione
ebraica e la tradizione cristiana, di Esodo 15,13-17.

Non ¢ stato un incontro come gli altri; per la prima
volta si ¢ tentata un’esperienza nuova, cio non si € pitt
cercato un passo biblico sul quale le due diverse tradi-
zioni potessero concordare, ma si € scelto un passo la
cui interpretazione dovesse necessariamente essere se-
gnata da un lato dall'interpretazione ebraica, dall’altro
da quella cristiana. Un piccolo atto di coraggio: ma ¢
anche con queste minime iniziative che si pu¢ procede-
re nel cammino verso un’amicizia che non solo & auspi-
cabile ma chiaramente possibile, nonostante inevitabili
incomprensioni che talvolta sembrano ostacolare od
arretrare il cammino. Anche nelle piccole cose si posso-
no e si devono vedere i segni del maturare dei tempi.

Vengono ora spontanei alcuni ricordi e alcune ri-
tlessioni. Il cammino da percorrere ¢ tanto, ma tanto &
anche il cammino percorso. Lo storico ebreo francese
Jules Isaac indicava le radici dell’antisemitismo nell’in-
segnamento del disprezzo, e ha dedicato la sua vita al-
la causa dell’insegnamento del rispetto. Mori, Jules
Isaac, nel 1963, trent’anni fa. E trent’anni fa mori
Giovanni XXIII. A questi due grandi nomi piace acco-
stare un altro nome, piti sommesso, pitt modesto, me-
no “storico”: quello di Maria Vingiani, perché fu lei che
si adopero per far incontrare papa Giovanni con Jules
Isaac: incontro che avvenne il 13 giugno del 1960 e che
fu fecondo di sviluppi di risonanza storica. In seguito a
questo, infatti, il tema del rapporto ebraico-cristiano
venne messo all’ordine del giorno del Concilio
Vaticano II fin dall’apertura; fu tolta poi dalla liturgia

del Venerdi Santo l'espressione “perfidi giudei”, men- |

tre la dichiarazione Nostra Aetate scagiono gli ebrei
dall’accusa di deicidio.

Potevano ormai emergere due realta fondamentali:
le due grandi confessioni monoteistiche hanno in co-
mune la fede nella Sacra Scrittura e I'attesa del Regno.
Piu tardi si € ottenuto dalla Conferenza episcopale ita-

liana che la Settimana dell’Unita dei cristiani, dal 18 al
25 gennaio, fosse preceduta dalla giornata dell’ebrai-
smo, celebrata appunto il 17 gennaio, come segno di
unione di tutti i cristiani per il recupero della comune
radice ebraica.

Sara opportune ricordare come mai Maria
Vingiani, fondatrice e ancor oggi presidente del SAE,
poté favorire I'incontro tra papa Giovanni e Jules Isaac.
Maria Vingiani € una persona carismatica, che da una
vita persegue il suo ideale ecumenico, da quando, gio-
vanissima, comincio ad occuparsene e a lavorare per
questa causa a Venezia, nell'immediato dopoguerra.
Fu a Venezia che ebbe luogo un evento che la segnd
profondamente. Era allora assessore alle Belle Arti. A
lei si presentd un giorno, il 16 marzo 1957, un professo-
re francese alto, anziano, accompagnato dal figlio ma-
grissimo, spettrale. Il signore anziano narro la sua sto-
ria: era ebreo; la moglie, Ia figlia, il genero erano morti
ad Auschwitz; il giovane che lo accompagnava era
I'unico sopravvissuto della famiglia, mentre egli stesso,
Jules Isaac, si era salvato per una di quelle contingenze
incredibili, che si vorrebbe definire miracolose.

Lo storico francese dono a Maria il libro che gli era
sgorgato da quella tragedia, “Gesu e Israele”: in esso
egli aveva trasfuso il suo impegno di profeta e di testi-
mone della riconciliazione, facendosi, da storicd, esege-
ta, teologo, biblista. Dopo questo primo contatto, il
gruppo ecumenico animato da Maria Vingiani si apri
senza riserve alla presenza e all’amicizia ebraica. Isaac
era ansioso di capire e di farsi capire, vincendo non so-
lo la diffidenza, ma anche I'indifferenza, I’apatia dei
cattolici verso il problema ebraico. “Ci vorrebbe un pa-
pa...”, siripeteva Jules Isaac. L'anno successivo venne
Giovanni XXI1I, papa Roncalli. E nel ‘60, come gia ri-
cordato, vi fu l'incontro tra le due personalita profeti-
che. Il resto, nelle sue linee essenziali, & gia stato detto.

Non deve sembrare superflua la memoria. L’anti-
semitismo é ancora vivo, qualche volta arrogante, vio-
lento, brutale, pit1 spesso subdolo, strisciante, masche-
rato di perbenismo. E’ come un morbo che, apparente-
mente vinto, & pronto a riesplodere con virulenza
quando le condizioni storiche permettano lo scatenarsi
delle sue forze nascoste. Il pregiudizio e l'intolleranza,
che hanno nell’ignoranza le loro radici, devono essere
combattuti dall’intelligenza, dalla comprensione della
missione di Israele nel mondo, della storia e della vita
dei fratelli ebrei di ieri e di oggi. Percid non deve venir
meno la memoria, oggi e dovunque.

Lucia Ambrosini



