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Editoriale

1) Ci siamo accorti, via via che si an-
dava costruendo questo numero di Eso-
do, come fosse una pretesa superiore ai
nostri mezzi (o alla stessa realta dei fat-
ti?) il voler affrontare il rapporto tra let-
tura della Bibbia e Riforma della Chie-
sa. Oggi a noi sembra di poter dire che
si tratti di un obiettivo “impossibile”, se
non altro partendo dalla considerazio-
ne che non esiste, né é mai esistita, la
lettura della Bibbia. E ogni lettura signi-
fica modi diversi di interpretare la Pa-
rola, di costruire Chiesa, di proporre
modelli etici e comportamentali, nonché
itinerari politici.

Ogni periodo della storia cristiana ha
avuto modi diversi di comprensione del-
le Scritture: allegorica, tipologica, let-
terale, addirittura “scientifica”. La gran-
de tradizione della Chiesa conosce la let-
tura liturgica, catechetica, parenetica,
mistagogica. All'interno dei vari mo-
menti storici si danno approcci differen-
ziati a seconda del contesto culturale,
sociale o economico dei lettori.

Una é la lettura dell’esperto del Pon-
tificio Istituto Biblico o dell’esegeta di
una qualche Universita che si accosta
al testo seguendo la storia delle tradizio-
ni o delle forme o delle redazioni, altra
é quella del biblista che tiene presente
la semiotica. Una quella della parroc-
chia, altra quella delle comunita di ba-
se. Il monaco del monte Athos compren-
de le Scritture e ricava indicazioni ben
differenti dal campesino nicaraguense.

Queste evidenti diversita esistono nel-
la tradizione cristiana nonostante siano
state sempre tacciate di incompletezza,

se non ricondotte ad unita all'interno del-
la comunita ecclesiale (Agostino parla
di una lettura della Bibbia “sulle ginoc-
chia della Chiesa”).

Il contributo di R. Fabris pone in evi-
denza, e con chiarezza, una serie di let-
ture nell’ambito del nostro contesto ita-
liano. Le letture variano a tal punto che,
se un “non addetto ai lavori” si affaccias-
se in rapida successione prima ad un in-
contro di una comunita neo-
catecumenale e poi a quello di un grup-
po di cristiani impegnati sul fronte delle
istanze pacifiste o ecologiche, non
avrebbe, riteniamo, I'impressione che
tutti e due i gruppi affondino le loro ra- -
dici negli stessi testi.

Forse il problema di una cosi svaria-
ta gamma di letture sta nella stessa Bib-
bia. Se la consideriamo dal punto di vi-
sta oggettivo scopriamo che é formata
da un insieme di scritti nati in un arco
di tempo lunghissimo, in contesti e per
motivi disparati, con varie forme lette-
rarie. Dal punto di vista soggettivo la
Bibbia si autopresenta come un conte-
nitore che porta la “Parola di Dio”. Il Dio
di ieri-oggi-sempre. “Parola” richiama
immediatamente “ascolto-dialogo-
scambio”. Indica un fatto attivo coinvol-
gente, non standardizzato, fissato una
volta per tutte.

Questa Parola non & un suono, un’e-
missione di fiato di uno qualsiasi, ma ad-
dirittura di Dio in quanto “cercatore”
dell’'uomo. La Bibbia vuol essere questo
mezzo di comunicazione di esperienze
che svelano 'interrogare o il manifestar-
si dell’Eterno. Essa racconta della Pa-




rola diventata uomo, quindi parzialita,
per una comunicazione totale di Dio.
Vuol far conoscere “il soffio”, “il vento”
che accarezza, sconvolge, spinge ogni
persona all'Incontro.

Le Scritture, come soggetto, hanno
questa pretesa-esigenza: Parola viva che
interpella, richiede, esige, domanda e
che vuol essere a sua volta interrogata,
cercata, messa in questione.

2) Tema impossibile inoltre per il se-
condo termine del titolo: Riforma della
Chiesa.

Anche qui I'espressione di S. Agosti-
no, “ecclesia semper reformanda”, offre
una certezza: non puo esistere la Rifor-
ma, pena il fatto di sostituire il gerun-
dio con il participio passato “reforma-
ta”, perché “reformanda” indica dinami-
cita, realta da doversi sempre rinnova-
re, ricambiare.

Se pure ci si accordasse su questa esi-
genza dinamica e si passasse all'esplici-
tazione del sostantivo “Riforma”, non fa-
remmo molta strada assieme. Basta che
ci soffermiamo su alcuni interrogativi.

Riforma equivale a ritorno all’Eden
(ma é esistito?) della Chiesa primitiva?
Consiste in un cambiamento dei cuori?
E un modificare le strutture? Quali? Co-
me? E una riforma etica? E un andare
verso una Chiesa significativa per il
mondo? Del nord o del terzo mondo? E
un mutare il modo di esprimere la fede?
E andare verso una Chiesa-lievito che
si perde nella pasta e la fermenta? O é
essere una citta posta sopra un monte
verso cui vadano i popoli?

Inoltre potremmo dar ascolto a due
domande antitetiche, eppure ambedue
legittime. Ha senso, di fronte ai proble-
mi del mondo, soffermarsi ancora sulla
Riforma della Chiesa? A chi, tra gli stes-
si credenti, interessa rinnovare la Chie-
sa? Non rischia di apparire in questa
stagione ecclesiale di riflusso e di tran-
quillita, il riproporre questo tema, come
la riapertura di sopite lacerazioni, o vi-
ceversa un batter 'acqua?

3) Gli interventi che abbiamo raccol-

to non hanno dato risposte ai nostri in-
terrogativi, ma permettono alcune rifles-
sioni attorno al tema “Bibbia e Chiesa”.

Ogni domanda nasce da un fatto: la
Bibbia é letta (mentre un tempo era me-
diata, come racconta D. Coltro). Le
Chiese cristiane si definiscono come
ascoltatrici delle Scritture.

La Chiesa cattolica nel Concilio Va-
ticano II° ha affermato che I'unica rive-
lazione é presente nella Sacra Scrittu-
ra, oltre che nella Tradizione. Tale di-
chiarazione (per fare solo 2 esempi) é
stata recepita nella Riforma liturgica
(abbiamo la lettura pressocché integrale
almeno dei testi evangelici nel corso del
ciclo triennale) e nella riedizione dei nuo-
vi catechismi. :

Numerose esperienze sono iniziate (lo
indicano le 4 testimonianze riportate nel
quaderno), sia di carattere ufficiale con
le scuole bibliche diocesane, che a livel-
lo di gruppi informali.

Il movimento delle donne (vedi con-
tributo della Bartolomei), ha trovato nel-
la Bibbia la possibilita di una fede non
delegata, e la scoperta della loro iden-
tita.

Il tema radicale é ben espresso da Ro-
stagno: la Bibbia ha valore se «Dio si po-
ne come possibilita di una scoperta del
tutto nuova» (non vuol dire questo an-
che la provocazione espressa dall'inter-
vento di Berton?).

Le testimonianze non pongono il pro-
blema della Riforma della Chiesa, tut-
tavia offrono alcune piste sufficiente-
mente indicative:

a) la Bibbia offre la tensione ad una
ricerca personale di Dio che rende I'uo-
mo responsabile dei problemi che tra-
vagliano il mondo;

b) la lettura della Bibbia permette di

* scoprire che siamo dipendenti anche re-

ligiosamente (oltre che da una cultura,
da un lavoro...) e offre la possibilita di non
essere estranei alla quotidianita e ... in
costante “attesa di diventare un popolo”;

c) la Scrittura non fa arroccare sul gia
acquisito (non é pensabile la cattura di
Dio) ma apre alla spinta dello Spirito e
dell’'universalita.

ESODO 3
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Bibbia: parola muta?

In questo contributo, 'Autore-biblista, docente al Seminario
di Udine, propone un bilancio delle principali modalita e
utilizzazioni della lettura della Bibbia nelle chiese e
nell’area cattolica in Italia. In passato tale lettura é stata
spesso oggetto di contrapposizioni e divisioni, con esiti
riduttivi in senso spiritualistico o fondamentalistico. Se le
comunita cristiane sono attente al “contesto vitale” in cui la
parola libera e interpella gli ascoltatori, il confronto con Ia
Bibbia dovra incontrare sempre pii le domande profonde e i
problemi nuovi che attraversano le societa a livello locale e

planetario.

La lettura della Bibbia in Italia:
gruppi ecclesiali e altre

comunita

Sono passati oltre vent’anni dall’ap-
provazione del documento conciliare
sulla “divina rivelazione”, Dei Verbum,
18 novembre 1965. Assieme alla rifor-
ma liturgica I'impegno biblico é consi-
derato come una via privilegiata per
quel rinnovamento che costituisce I'o-
biettivo fondamentale del Concilio. E
possibile fare un bilancio circa l'uso e il
metodo di lettura della Bibbia promos-
so o favorito dall'impulso conciliare per
il rinnovamento della chiesa in Italia?
Quali sono le occasioni e le forme di let-
tura della Bibbia da parte dei gruppi ec-
clesiali e delle altre comunita che non
fanno parte ufficialmente delle associa-
zioni storiche né dei nuovi movimenti?
Quali sono gli esiti di questo approccio
alla Bibbia? Quali le prospettive in ba-
se alle attese ed esigenze attuali? Que-
sto & lo scopo della presente ricerca li-
mitata come ambito e prospettive.

1. Linterpretazione della Bibbia do-
po il Concilio

Per collocare nella giusta prospettiva

e nel loro contesto piti adatto il fenome-
no biblico e la lettura dei testi biblici si
deve tenere presente il clima spirituale
messo in moto dal Concilio Vaticano se-
condo. D’altra parte va subito detto che
il documento conciliare non nasce nel
vuoto. Esso é il punto di arrivo di quello
che si puo considerare il movimento bi-
blico, nato all'inizio del secolo, anche se
é maturato in forma sommersa o “car-
sica” fino al secondo dopoguerra. Infat-
ti il superamento della crisi modernista
si ha solo con I'enciclica di Pio XII Divi-
no afflante Spiritu, 1943, che costitui-
sce la magna charta per 'esegesi cat-
tolica del dopoguerra. I “generi lettera-
ri” della Bibbia sono accolti come cri-
terio per una esegesi scientifica fedele al-
la storia del testo e al suo messaggio re-
ligioso. Gli ultimi sintomi della crisi mo-
dernista si hanno alla vigilia del Conci-
lio, quando si tenta di screditare il Pon-
tificio Istituto Biblico, nel quale é forma-
ta la stragrande maggioranza dei bibli-
sti cattolici anche italiani.

[ punti nodali dell'interpretazione della
Bibbia sono autorevolmente riformula-

Bibbia: parola muta?




ti, anche se non del tutto chiariti, nella
costituzione conciliare Dei Verbum, che
riassume un secolo di discussioni sulla
verita della scrittura, la storicita dei van-
geli, il rapporto tra scrittura, tradizione
e magistero della chiesa. Quest’ultimo
punto, oggetto di scontro e conflitto teo-
logico con la chiesa della riforma, tro-
va una soluzione equilibrata alla luce
della categoria unificante: la parola di
Dio. Nessuno ha diritto di proprieta sulla
parola di Dio. Tutti si pongono in ascolto
e al servizio dell’'unica parola di Dio te-
stimoniata dalla scrittura e trasmessa
nella tradizione vivente della chiesa. An-
che i criteri di interpretazione della Bib-
bia sono definiti secondo il principio tra-
dizionale dell'incarnazione della parola:
Dio parla in parole umane dentro la sto-
ria. Da qui 'accoglienza non solo dei ge-
neri letterari, ma anche della cultura e
della mentalita storica in cui € nata e
maturata la Bibbia, come criterio per
una corretta lettura del testo biblico.
Questa impostazione metodologica por-
ta a riconoscere un ruolo importante al
metodo storico-critico che tenta di rico-
struire la storia della formazione del te-
sto in relazione all’ambiente e alle situa-
zioni vitali della comunita. D’altra par-
te questo metodo di lettura non va con-
trapposto, ma armonizzato con la pro-
spettiva teologica e spirituale che tiene
conto dell’'unita della Bibbia, della tra-
dizione viva di tutta la chiesa in un cli-
ma di fede e di attenzione allo Spirito
che sta all’origine del testo ispirato.
Restano alcuni problemi aperti. Tra
questi non solo quello di un giusto equi-
librio tra lettura storico-critica della Bib-
bia e lettura spirituale-teologica, ma so-
prattutto quello dell’attualizzazione del
testo in rapporto alle situazioni storiche
e vitali dei singoli lettori e delle comu-
nita cristiane. Il testo conciliare fa ap-
pello al ruolo degli esegeti e di quanti
hanno il ministero della parola nel po-
polo di Dio per favorire questa saldatu-
ra tra ascolto della parola e vita. Un ruo-
lo privilegiato é riconosciuto alla procla-
mazione liturgica della parola che, as-
sieme alla mensa eucaristica, costitui-

sce uno stimolo per la crescita dei sin-
goli e delle comunita. Nel contesto ita-
liano la forma di attualizzazione pit dif-
fusa é stata quella della “catechesi” in
funzione sacramentale, dal momento
che poteva contare su una tradizione ca-
techistica consolidata. Questo é avve-
nuto nelle comunita storiche o parroc-
chie sull’onda della proposizione “spe-
rimentale” dei nuovi catechismi della
CEI che si ispirano, almeno a livello di
progetto globale, ad una impostazione
biblica. Ma come é avvenuta questa at-
tualizzazione della Bibbia nei gruppi che
gravitano attorno alle parrocchie o che
stanno ai margini delle istituzioni eccle-
siali?

2. La lettura della Bibbia nei gruppi
ecclesiali

Per fare questa ricerca circa l'uso e il
metodo di lettura della Bibbia nei grup-
pi che fanno parte pili 0 meno organica
del tessuto parrocchiale ed istituziona-
le, non sempre é possibile fare ricorso
ad una documentazione omogenea e
continua. Per i gruppi che si richiama-
no alle associazioni tradizionali le fonti
sono costituite dai programmi annuali,
dai sussidi e testi di lavoro, dagli atti di
convegni e incontri di studio. In linea ge-
nerale si puo dire che la domanda bibli-
ca dagli anni immediatamente succes-
sivi al Concilio Vaticano secondo é an-
data crescendo e qualificandosi. Per
quanto riguarda il metodo di lettura é
prevalente un approccio al testo biblico
di tipo catechistico-culturale. Nella let-
tura della Bibbia nei gruppi che forma-
no il tessuto delle associazioni storiche
si fa sentire 'impostazione di fondo da-
ta dal documento per il Rinnovamento
della catechesi (1971), interpretato ed
attuato dai catechismi della CEI. In al-
tri termini si cerca di leggere e conoscere
la Bibbia, i testi, autori e il messaggio,
in funzione della catechesi religiosa e
morale nelle diverse tappe dell'iniziazio-
ne sacramentale. In alcuni casi é privi-
legiata I'attualizzazione di tipo liturgico-
spirituale, dove la Bibbia é assunta co-
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me stimolo alla preghiera e alla forma-
zione personale. Resta carente e spes-
so assente il riferimento alla realta so-
ciale e culturale esterna con i suoi risvol-
ti pubblici e politici. Al massimo si ten-
ta una mediazione che passa attraver-
so la categoria generica chiamata “pa-
storale”, in cui pero é prevalente I'otti-
ca intraecclesiale.

Come esemplificazione posso fare ri-
ferimento ai gruppi che fanno parte del-
PAGESCI. Le linee programmatiche per
la lettura biblica sono definite dal “Pro-
getto unitario di catechesi”, (1983), che
accoglie e integra all'interno del meto-
do scout gli orientamenti generali della
CEI per la catechesi. La Bibbia é uffi-
cialmente assunta nel progetto di edu-
cazione scout nell'intero arco che va dai
bambini ai giovani. Una ricerca condot-
ta sulla stampa associativa e sui “cam-
pi di formazione” dei capi-educatori ri-
leva che l'orientamento di fondo nella
lettura della Bibbia ¢é di tipo
“pedagogico-esistenziale”. I testi, i temi
e i personaggi biblici sono proposti e ri-
letti in funzione della problematica edu-
cativa che tiene conto delle esigenze e
situazioni vitali degli immediati destina-
tari: bambini, ragazzi, adolescenti e gio-
vani.

Se dal campo dei gruppi che forma-
no il tessuto delle associazioni si passa
a quelli dei movimenti, il panorama é
piti diversificato. Per semplificare le co-
se si possono distinguere due tipi di mo-
vimenti: quelli a indirizzo culturale po-
litico, e quelli di carattere spirituale. Nei
gruppi che fanno capo al movimento re-
ligioso di tipo culturale politico, per es.
CL, la lettura biblica non svolge un ruo-
lo determinante. Essa é costituita dal
“magistero” interno dei capi fondatori e
dei sussidi di lavoro e dal “magistero
esterno”, soprattutto pontificio. Invece
nei gruppi che si ispirano ai movimenti
spirituali la Bibbia é valorizzata sia per
la formazione come per la preghiera. In
particolare nei gruppi di tipo “neocate-
cumenale” la lettura della Bibbia segna
le tappe del cammino di catechesi che
dovrebbe far ricuperare le radici del pro-

prio battesimo. Il metodo di approccio
si potrebbe definire catechistico-
spirituale, dove & privilegiata una lettu-
ra tematica della Bibbia, con tentativi
di attualizzazione piti 0 meno spontanea
alla vita spirituale dei singoli. E invece
del tutto assente se non intenzionalmen-
te estromesso ogni tentativo di aggan-
cio con la realta sociale e politica. Piu
episodica e frammentaria é la lettura
della Bibbia proposta nei gruppi di ma-
trice “carismatica”, dove il testo bibli-
co & assorbito nel clima della spontanei-
ta pili o meno incontrollata. In tale con-
testo c’¢ il rischio di un’attualizzazione
di tipo fondamentalistico che non viene
controbilanciato o corretto neppure da
quel minimo di mediazione critica che
offrono le letture catechistiche del testo
biblico.

3. La lettura della Bibbia nei gruppi
extraecclesiali

Non é facile definire la fisionomia e
quantificare il fenomeno che va sotto
questa denominazione: “gruppi extraec-
clesiali”. Si possono per semplicita riu-
nire tutte quelle aggregazioni che non
rientrano nella sezione precedente. Tra
queste vanno annoverate quelle che ne-
gli anni sessanta e settanta erano le “co-
munita cristiane di base”. All'interno di
questi gruppi la lettura della Bibbia ha
un ruolo importante e decisivo sia per
definirne I'identita sia per la crescita dei
membri. Essa in alcuni casi é diventata
P'unico elemento di aggregazione che ha
consentito di dare un senso alla solida-
rieta cristiana creatasi nella partecipa-
zione alla lotta sociale e politica. Nella
storia di questi vent’anni si possono di-
stinguere due periodi. Il primo, che va
dagli anni sessanta alla meta degli anni
settanta, € caratterizzato dall'impegno
sociale e politico e nella lettura della
Bibbia si privilegiano i temi e testi che
danno una motivazione e impulso a ta-
le impegno: esodo, profeti, Gesui di Na-
zaret, la prima comunita cristiana. Il se-
condo periodo, che va dalla meta degli
anni settanta ai nostri giorni, vede i
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gruppi impegnati nel ridefinire la propria
identita nel mutato contesto sociale ita-
liano e nei rapporti con 'ambiente ec-
clesiale e le istituzioni. La lettura della
Bibbia, che si avvale degli strumenti del-
'esegesi storico-critica diffusi anche in
Italia, mantiene sempre viva I'attenzio-
ne alla realta sociale, ma con la preoc-
cupazione di rispondere alla domanda
di soggettivita emergente nel nuovo con-
testo culturale.

Come esemplificazione di questa let-
tura della Bibbia nell’ultimo periodo vo-
glio fare un riferimento pil preciso a
quella che si potrebbe chiamare la “let-
tura della Bibbia al femminile”. E sin-
tomatico che sia uscito quest’anno pres-
so ’editrice Queriniana, attenta a que-
ste problematiche, il libro curato da
M.C. Bartolomei dal titolo: “Donne al-

2.2

la riscoperta della Bibbia”. E una rac-
colta di articoli diversi per impostazio-




ne metodologica e orientamento dottri-
nale — vi scrivono donne cattoliche,
protestanti e ortodosse — dove i testi,
i personaggi biblici e i temi sono riletti
nella prospettiva soggettiva ed esperien-
ziale. Non & senza significato che nell’a-
prile di quest’anno il IX seminario nazio-
nale delle Comunita di base sia stato or-
ganizzato su un tema femminile: “Le
scomode figlie di Eva”, dove uno degli
aspetti focalizzati é stata propria la let-
tura “femminile” della Bibbia. La presa
di coscienza che la Bibbia é stata scrit-
ta da maschi e con un linguaggio ma-
schile, é il presupposto per una lettura
del testo sacro che tenga conto della
mutata situazione sociale e culturale del-
le donne. Credo che anche la recente let-
tera apostolica sulla “dignita e vocazio-
ne della donna” non sarebbe stata pos-
sibile senza il contributo non solo degli
esegeti maschi, ma delle donne che in
modo sempre piii numeroso e qualificato
si accostano alla Bibbia.

4. Esiti e prospettive della lettura del-
la Bibbia

Rimane valida anche per il nostro
tempo l'intuizione di Erasmo di Rotter-
dam che la riforma della chiesa e un
nuovo impulso per la vitalita dei cristiani
passano attraverso un ascolto attento e
qualificato della parola di Dio testimo-
niata dalla scrittura. La rapida rassegna
dell’uso e metodo di lettura della Bibbia
da parte dei gruppi cristiani ecclesiali e
extraecclesiali consente di fare un bilan-
cio sia pure provvisorio e di anticipare
alcune prospettive. Credo che ormai sia
alle spalle la polarizzazione e in alcuni
casi la contrapposizione tra gruppi cri-
stiani e chiesa istituzionale. E significa-
tivo il fatto che il pastore della chiesa
fiorentina, il cardinale Piovanelli, nel
cammino sinodale della diocesi abbia
collocato anche un incontro con la co-
munita dell'Isolotto. Anche il rischio di
una lettura biblica appiattita sulla di-
mensione politica é fuori dell’orizzonte
attuale. Il rischio invece é quello di una
lettura spiritualista di tipo fondamenta-

lista propria dei gruppi di alcuni movi-
menti, lasciando che la realta politica
si degeneri sempre piii in un pragmati-
smo aperto a tutti gli esiti della corru-
zione sociale e pubblica. A controbilan-
ciare questo rischio puoé concorrere in
parte il rinnovato interesse per il socia-
le e il politico da parte delle comunita
storiche e dell'istituzione ecclesiastica.
Ma credo che sia ancora pili feconda e
ricca di stimoli per la lettura biblica la
riscoperta dei nuovi temi e ambiti di in-
teresse: la pace, la solidarieta, la difesa
dell’ambiente.

E questo orizzonte non solo ecumeni-
co, ma umano planetario, che puo sti-
molare una lettura biblica attenta ai pro-
blemi cruciali e agli interessi vitali delle
persone e delle comunita. L’ambito del
gruppo, inteso come piccola comunita
di persone in una rete di relazioni reali
e immediate, é il contesto vitale in cui
la parola libera e interpella efficacemen-
te gli ascoltatori o i lettori. Il rischio &
quello di una lettura condizionata dalla
soggettivita e dalla frammentazione de-
gli interessi. Il correttivo a questo rischio
non & un supplemento di biblicismo cul-
turale o la fuga nello spiritualismo disin-
carnato. Il gruppo, non importa se ec-
clesiale o altro, per restare fedele alla
parola di Dio, nata e maturata nella sto-
ria, deve restare aperto sia alla comu-
nita di riferimento piti ampia sia alla so-
cieta. Il confronto con la parola di Dio,
fatto sui problemi reali e le domande
profonde e vitali, deve coniugarsi con le
esigenze pili urgenti che provengono
dalla societa: la dignita della persona,
i diritti umani, le liberta fondamentali.
D’altra parte chi ascolta la parola di Dio
in questa prospettiva sa che i punti no-
dali delle urgenze summenzionate non
si risolvono senza le decisioni che coin-
volgono il potere a tutti i livelli. La let-
tura della Bibbia nei gruppi, perché non
si riduca a momento consolatorio delle
frustrazioni sociali o ecclesiali, deve ac-
cogliere questa sfida che proviene dal-
Iattuale contesto culturale.

Rinaldo Fabris
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Bibbia: parola muta?

L’Autore — docente di teologia sistematica alla Facolta
valdese di teologia di Roma — ricorda che la Bibbia é stata
al centro del dibattito nel secondo millennio in Occidente.
Sara cosi anche nel terzo millennio? Non esiste un legame
“necessario” tra Bibbia e “riforma della chiesa”, anche se
questo é stato un nodo importante nell’esperienza degli
ultimi secoli. La Bibbia ha senso solo all'interno di una
domanda di fede: ma se le forme e gli esiti di questa
domanda restano aperti, é possibile limitare al “testo
scritto” e alle sue “interpretazioni” il cammino di ricerca del

“Volto di Dio”?

Bibbia e riforma delle chiese

1) Siamo alle soglie del terzo millen-
nio “cristiano”.

L’epoca di formazione della Bibbia ca-
de in un ristretto numero di secoli, for-
se dal quinto avanti Cristo al primo do-
po Cristo.

Ma solo nel secondo millennio la Bib-
bia diventa protagonista di dibattiti ap-
passionati. Certo anche il processo di
formazione e di selezione degli scritti bi-
blici, la stessa decisione cristiana di si-
tuarsi in continuita con la Bibbia ebrai-
ca (in versione greca), la chiusura sotto
unica copertina del “vecchio” e del “nuo-
vo” Testamento, furono fatti di caratte-
re fondamentale di cui non possiamo di-
menticare I'importanza. Tuttavia per
 molte ragioni il testo biblico assurge al
ruolo di protagonista solo nel secondo
millennio. Da almeno otto secoli la Bib-
bia é praticamente un libro intorno al
quale si dibatte, e non solo negli ambien-
ti della cultura ecclesiastica. Il secondo
millennio é stato in Occidente un solo
dibattito intorno alla Bibbia. Natural-
mente si & anche discusso molto intor-
no alla ragione umana, e intorno ad al-

tre piccole questioni. Ma la Bibbia é di-
ventata poco a poco un passaggio ob-
bligato e confrontarsi con essa ha assun-
to via via toni sempre pil polemici ed
accesi. Quando si fanno vive le contro-
versie sull'identita cristiana é inevitabi-
le che ci si debba appellare allo scritto
biblico come alla suprema istanza. Ta-
le dibattito non ha poi soltanto affinato
i metodi di lettura in senso tecnico; le
battaglie combattute intorno a questo li-
bro coglievano anche sempre il grosso
della questione: il senso e la consisten-
za della liberta, il destino umano. Che
si parli di Wicliff o di Gioachino da Fio-
re, di Hus o di Lutero, di Newton o di
Hume, in un modo o nell’altro si conti-
nuera a parlare della Bibbia. E di nomi
se ne potrebbero aggiungere tanti altri:
Spinoza, Hegel, e persino ancora Feuer-
bach o Marx e naturalmente Nietzsche.
Ben pochi o addirittura nessun pensa-
tore del secondo millennio é stato vera-
mente estraneo al problema posto dal-
la Bibbia e dalla sua lettura.

Non avrebbe senso percio che ci po-
nessimo in qualche angusta visuale ec-
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clesiastica o confessionale per compren-
dere il fenomeno del rapporto tra Bib-
bia e Riforma. Chi guarda non riesce
sempre bene a distinguere il dibattito re-
ligioso da quello civile. Si é stranamen-
te combattuto intorno al problema del-
I'interpretazione di questo libro mentre
si poneva il problema stesso dell’anima
occidentale, delle sue possibilita di vita
e di conoscenza, del suo futuro. Proble-
mi come quello di scienza e fede hanno
coinvolto fino al Settecento e oltre fisici
e matematici. I dibattiti “filosofici” han-
no sempre avuto come posta il senso
dell’Occidente e, nella sua prospettiva,
anche quello dell'impresa umana in ge-
nerale.

Forse la Bibbia ha avuto questa sor-
te nel secondo millennio, perché si par-
tiva dal presupposto che in essa fosse,
bene o male, consegnato I'essenziale
della rivelazione di Dio all'uomo occi-
dentale. Ma quest’ipotesi non poteva es-
ser che un punto di partenza, un quid,
che dava modo di partire da qualcosa.
Il vero dibattito sorgeva dopo, sul signi-
ficato di quella comunicazione di Dio al-
I'umanita. La Bibbia é cosi diventata un
libro cui é stato attribuito un valore che
va molto oltre la lettera. Alla Bibbia si
sono ispirate tutte le persone irrequiete
e ansiose di agitare il fondamentale pro-
blema della liberta. L’esigenza della Ri-
forma della chiesa s’inquadra in questo
dibattito e ne costituisce un polo inag-
girabile. La Bibbia verra spesso contrap-
posta alla cristianita ed alla chiesa, e
non si potra dibattere nulla di essenzia-
le senza dire quale valore si assegna al-
la Bibbia.

Si tratta di un storia complicata che
tutti conosciamo almeno a grandi linee.
Al termine di tale storia, a partire dal
XIX secolo, la questione di Dio e della
chiesa verra messa da parte, nessuno
puo dire se solo provvisoriamente. L'u-
manita non ha ancora finito con Dio.
Occuparsi di Dio é il piii notevole segno
della nostra umanita: ne siamo sempre
pili convinti. Non c’¢é nulla che valga di
piti la pena che cercare Dio, che poi vuol
dire cercare il perché e il senso della no-

stra esistenza in una istanza di tipo tra-
scendente. Anche quando 'umanita cer-
ca tale istanza in sé stessa, sta ancora
cercando Dio, che naturalmente non é
a portata di mano.

Difficile perd prevedere se nel terzo
millennio tale ricerca si servira ancora
e come della Bibbia, la protagonista del
secondo millennio. Difficile dire se il di-
battito culturale avverra intorno all’in-
terpretazione da dare a questo o a quel
testo. In passato la Bibbia ha dato a
schiere di uomini la certezza di una ra-
gione e di un “punto di vista”, contrap-
posto a quello dei potenti e sostanzial-
mente autonomo. Leggere la Bibbia si-
gnificava diventare consci del proprio
valore davanti a Dio e quindi del proprio
valore in assoluto. Oggi forse la lettura
biblica di qualche villaggio sudamerica-
no sembra dare gli stessi brividi gli stessi
risultati. Anche qui difficile dire perche.
E ancor piu difficile fare previsioni per
il terzo millennio. Non c’é alcuna neces-
sita che le cose vadano cosi. Cuba é sta-
ta liberata in un contesto e sotto un oriz-
zonte di letture tutte diverse. (Ma é sta-
ta liberata abbastanza?).

In ogni caso, mi sembra che cercare
ancor oggi di porre la persona umana
di fronte alla questione di Dio non sia un
distoglierla da compiti piti importanti,
come il marxismo ci ha spesso rimpro-
verato di fare, ma al contrario darle cioé
di cui ha sommamente bisogno. Il pro-
blema qui, se mai, € che ci si ferma trop-
po presto e che chiese intere sembrano
sorgere intorno ai surrogati della paro-
la Dio. La difficolta tante volte, piti che
'ateismo, viene dalla buona volonta de-
gli ecclesiastici, che ammanniscono una
melassa religiosa il cui risultato é appun-
to quello di distogliere dal vero confronto
con Dio. Tutte le scuse sono buone, na-
turalmente, e i propositi sono sempre
vantati come eccellenti, ma i risultati so-
no funesti. Dio non voglia che la chiesa
del terzo millennio segua in questo gli
esempi negativi di quella del secondo!

Ed ecco, é forse proprio ancora la Bib-
bia che potrebbe impedire questo. Per-
ché qui é pit difficile, per non dire qua-
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si impossibile, gabellare per Dio quel
che non é Dio...

2) Mi si chiede di rispondere al se-
guente quesito: «quali ermeneutiche o
precompresioni sono oggi necessarie
perché la lettura della Scrittura sia fon-
te di Riforma per le chiese?».

La Bibbia stessa racconta del ritrova-
mento fortuito di un rotolo dimenticato
durante i lavori di restauro al Tempio di
Gerusalemme ai tempi del re Giosia. Es-
so conteneva una “seconda legge”, va-
le a dire conteneva la chiave di lettura
della “Legge”, come una scoperta e un
nuovo orientamento. Gli studi critici
c’'informano dell’artificiosita di questo
racconto di ritrovamento, contenuto ap-
punto nello scritto, che ha come interes-
se primario ri-proporre una teologia
molto rigida di contrasto tra fedelta del
Signore e deviazioni del suo popolo,
quindi una teologia di Riforma. Gli sto-
rici parlano appunto di “Riforma di
Giosia”.

L’unica cosa che c’interessa, in que-
sto quadro, é la ricorsivita dellintero
procedimento. La Scrittura vanta la
“scoperta” della Scrittura, il suc “ritro-
vamento”. E in questo sembra voler dare
una chiave interpretativa tuttora valida:
vi é sempre una scoperta da fare, vi &
sempre ancora un’occasione da coglie-
re. Lo scritto non é mai soltanto scritto,
e non si esaurisce mai il suo senso. Fin-
ché almeno il suo vero senso é di essere
scoperto.

La ricorsivita é una legge spirituale in-
teressante. Alcune recenti pubblicazio-
ni di divulgazione scientifica si sono ser-
vite moltissimo della pittura e dei dise-
gni di M. C. Escher per esprimere il con-
cetto di ricorsivita. Sul foglio, una ma-
no disegna accuratamente una mano
che disegna accuratamente una mano
che disegna la prima. In una galleria di
quadri, un giovane ammira il quadro
che lo contiene con tutta la galleria in
cui si trova. E cosi via. Sembra che que-
sta ricorsivita sia profondamente signi-
ficativa anche per la teologia, ma per
ora non conosco degli studi sufficiente-

mente approfonditi in materia.

La Bibbia puo “ancora” esser letta in
unione con la riforma delle chiese e delle
societa? Sarebbe quello I'unico modo di
leggerla? Se ne scopriranno altri? Non
mi azzardo a fare previsioni in questo
campo, anche se le domande sono in-
teressanti.

Ma si potrebbe dire: elencami le con-
dizioni, a partire dalle quali & pensabile
una lettura biblica come fonte di rifor-
ma della chiesa. Ma anche qui la rispo-
sta piil ragionevole non puo essere che
molto modesta. Non vi sono presuppo-
sti, non vi sono, a rigor di termini, an-
tecedenti necessari di una scoperta spi-
rituale di grande portata. La legge del
caso & qui piti convincente che qualsia-
si altra. Per questo non siamo in grado
oggi di dare una “teoria” della Bibbia,
ma dobbiamo necessariamente rinvia-
re al puro fatto che essa ¢ stata letta cosi
e cosi ancora continua ad esser letta.
Non c’é una “teoria” di quel che é stori-
co e che continuiamo a vivere come ta-
le. In questo senso la tesi del concilio di
Trento diametralmente opposta alla Ri-
forma, la tesi di una compenetrazione
Bibbia-chiesa, assume un significato
particolare. Non possiamo “saltare” al
di fuori della storia, come non possia-
mo saltare oltre la nostra ombra.

C’é una condizione che deve necessa-
riamente verificarsi prima di un’altra
perché si produca una scoperta? Che
cosa devo necessariamente sapere pri-
ma di sapere ex novo una cosa?

Tutte le volte che qualcuno ci ha nar-
rato una sua scoperta, ci ha detto che
la soluzione si é presentata davanti alla
sua mente in modo improvviso e sem-
plice, tanto da dover esclamare: «come
ho fatto a non pensarci prima?». Proprio
la scoperta fa comprendere in modo as-
solutamente nuovo tutto quel che prima
si era studiato con molta competenza.
Naturalmente, proprio questa compe-
tenza iniziale costituisce il presupposto
necessario di ogni nuova lettura dei da-
ti: ma ora & proprio questa nuova lettu-
ra che comanda e riordina i dati tradi-
zionali. In questo consiste la scoperta o
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I’esperienza di un nuovo corso “possibi-
le” delle cose.

Anche nell’ordine spirituale la possi-
bilita di scoperte non viene se non dopo
assidua frequentazione dei dati di un
problema. Marx, che non mi sembra sia
stato smentito nella sua teoria del plus-
valore, ci arrivo confrontando paziente-
mente dati che erano a disposizione sua
e.di chiunque altro, perché in quel mo-
mento egli si trovava in Inghilterra e in
Inghilterra esisteva un Parlamento in
grado di fornire tali dati. Difficile che
C’entri il caso, eppure tutto avrebbe po-
tuto svolgersi anche altrimenti.

Voglio dire che la risposta alla do-
manda posta sopra non puo fare a me-
no di una certa ricorsivita: vi possono es-
sere tanti presupposti che rendono la let-
tura biblica interessante e nessun “me-
todo” pud esser impunemente scavalca-
to (dovra esser invece “cavalcato™). Ma
il presupposto per cui la Bibbia diventa
tramite di una scoperta spirituale di por-
tata fondamentale per la persona, con-
siste veramente solo nel fatto che Dio la
usi a tal fine. Cioé che Dio si proponga
come possibilita di una scoperta del tut-
to nuova.

A guardar bene, dove questo é acca-
duto non ci é stato lasciato nelle mani
nessun canone, nessuna regola fonda-
mentale. Il “tesoro” affidato alle chiese
non é mai un tesoro di fede (che invece
¢ sempre originale scoperta), € piti umil-
mente un tesoro di opere, un lascito che
si lascia amministrare a condizione di
confrontarsi sempre di nuovo con la
realta del divenire che cambia continua-
mente i paesaggi. “L’intendence suivra”
diceva De Gaulle (o lo stesso Napoleo-
ne?). Ed infatti essa, pesantemente, se-
gue, ma non & 'amministrazione di una
regola ermeneutica, o di un canone ri-
velato.

Il rispetto delle chiese per la Bibbia é
forse la cosa piii consolante e la miglio-
re che possano fare. Nessuna chiesa ri-
vendica questo testo per sé, non esiste
nemmeno un “testo ufficiale” della Bib-
bia. L'ufficializzazione delle traduzioni é
tanto piti ridicola. Certo la raccolta co-

me tale é stata dichiarata varie volte uf-
ficialmente chiusa: I'elenco dei libri é
stato stabilito una volta per tutte (trala-
scio le minori differenze negli elenchi re-
lativi ai libri del “Vecchio Testamento”).

Si tratta di provvedimenti ecclesiastici
che hanno avuto una loro ragion d’es-
sere e sui quali tuttavia é teoricamente
almeno sempre possibile riaprire la di-
scussione.

Si delinea invece forse ancora un uso
della Bibbia “ubi et quando visum est
Deo” come dicevano i tedeschi all'im-
peratore nel 1530. Non sarebbe questo
il solo presupposto di un uso legittimo?
Non dovrebbe la questione di Dio impor-
tarci molto di piii che tutto il resto? E
non ¢ forse il solo presupposto ad una
lettura biblica intelligente il fatto di cer-
care il volto del Signore e proprio quel-
lo, come insegna Agostino?

Ma perché in questa ricerca lo scritto
conserverebbe un posto preminente?
Questa mi pare la vera domanda. E per-
ché poi la lettura biblica dovrebbe esser
fonte di “riforma per la chiesa”? Non sa-
rebbe forse originale trovare una qual-
che lettura che non fosse piti fonte di “ri-
forma”, ma soltanto fonte di riconcilia-
zione e di reciproca comunione? La
chiave di lettura dovra sempre essere
polemica? La fu certamente nel secon-

‘do millennio, ma ora non potrebbe la-

sciare il posto ad un’altra chiave d’inter-
pretazione?

Rispondiamo in due tempi.

a) In un certo senso proprio noi cri-
stiani del secondo millennio abbiamo
fatto del tema della “Riforma” o della li-
berazione un principio ermeneutico del-
I'uso della Bibbia. Chi non ’ha fatto, co-
me molti grandi pittori italiani dopo Mi-
chelangelo, non ha parlato della Bibbia
e non ha illustrato la Bibbia come inve-
ce hanno fatto Diirer e Rembrandt. Per
questo noi diciamo d’un fiato solo: Bib-
bia e Riforma. Per questo la Bibbia non
rispetta le gerarchie sacre. Ma non ab-
biamo a priori alcuna ragione per dire
che sara sempre cosi.

b) Come dicevo all'inizio é difficile pre-
vedere se la Bibbia conservera nel ter-
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zo millennio il posto di fuoco del dibat-
tito, posto che ha avuto nel secondo. Se
questo avverra, sara perché lo scritto of-
frira ancora una volta i suoi segni alla
nostra decifrazione in modo piu effica-
ce e stimolante del simbolo e dello stes-
so volto umano, dove Agostino (e la Bib-
bia stessa!) c’insegnano a cercare il volto
di Dio.

Quando sara possibile conoscere la
sorte dell'uomo senza interrogarsi seria-
mente sul contenuto del testo biblico?
Allora, forse, non ci saranno piu dibat-
titi intorno alla Bibbia. Gia oggi, da va-
rie parti, ci viene consigliato di fare del-
la Bibbia un testo di riconciliazione. Ed
in effetti sarebbe difficile immaginare un
discorso piti coerente e sensato. Ma pud
la Bibbia essere esclusivamente questo?
Abbiamo noi gia trovato 'ermeneutica
che lo permetterebbe e che superereb-
be definitivamente i conflitti del secon-
do millennio? Abbiamo superato, defi-
nitivamente, la contraddizione nella
quale siamo cresciuti? Possiamo parla-
re di Dio senza ricorrere alla nozione di
“rivelazione”, cioé di scoperta e di sor-
presa?

Numerosi teologi, dal calvinista Ames
(+1633) al cattolico Rahner, si sono do-
mandati se trattare la “dottrina della
Scrittura” nelle premesse o nel capitolo
sulla chiesa. E evidente che oggi stia-
mo andando in questa seconda direzio-
ne. Ma per quanto tempo ancora? La
Bibbia ha senso soltanto all'interno di
una domanda di fede, ma questa do-
manda stessa vive soltanto di istanze
che le stanno molto al di sopra. Fede
comporta pur sempre un avventurarsi e
un rischio, cioé una dialettica. La rispo-
sta alla domanda che mi é stato chie-
sto di commentare é del tutto pragma-
tica e in un certo senso assolutamente
non-sistematica. La Bibbia é ancora un
testo in uso. Non ci vuole molto a con-
statare questo. E finché lo sara, qualche
cosa d’'imprevedibile é tuttora in serbo
per noi. La nostra speranza non puo con-
sistere nella prospettiva del ricompatta-
mento delle chiese, anche se per il mo-
mento non ci sembra che vi sia nulla di
meglio da fare. Quello che sta oltre, for-
se sta ancora in questo libro.

Sergio Rostagno
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Nella storia delle letture della Bibbia é spesso prevalsa una
interpretazione “patriarcale” che ha ostacolato una “lettura
al femminile” del Libro. L’autrice, teologa, indaga in questo
articolo il senso e i presupposti di questa rilettura da parte
delle donne, il suo rapporto con le scienze bibliche, la sua
risonanza teologica ed ecclesiale. In particolare le comunita
cristiane devono sentirsi “vigilanti” rispetto a questa
esperienza, abbandonando molte sicurezze e ovvieta che
hanno segnato I'approccio alla “parola di Dio”.

La Bibbia e il soggetto donna

«E tu... apri la bocca e mangia cio6
che io ti d6”. lo guardai ed ecco, una
mano tesa verso di me teneva un roto-
lo. Lo spiegd davanti a me; era scritto
all'interno e all’esterno e vi erano scritti
lamenti, pianti e guai. ...Io aprii la boc-
ca ed egli mi fece mangiare quel roto-
lo... e fu per la mia bocca dolce come
il miele». Ezechiele 2,8-9.3,2-3

1. Con occhi di donna

L’esperienza di Ezechiele col rotolo
delle parole di Dio si ripete in questo
tempo nella esperienza delle donne che
rileggono la Bibbia dal punto di vista
della loro soggettivita.

Nella Bibbia sono riservati alle don-
ne, all’apparenza, lamenti pianti e guai.
Dal primo dei racconti della “colpa d’o-
rigine” in cui viene attribuita ad Eva la
responsabilita della propria caduta e an-
che di quella di Adamo, attraverso tutti
i sigilli del patriarcalismo in cui vengo-
no racchiuse — persino quando le si lo-
da — le donne nelle Scritture del Primo
Testamento, sino — nel Nuovo Testa-

mento — alle prescrizioni paoline «le
donne nelle assemblee tacciano» (1 Cor
14,34), «de mogli siano sottomesse ai
mariti... il marito infatti é il capo della
moglie» (Ef 5,22) e alla antropologia teo-
logica di Paolo e delle Lettere pastorali
che, basata sul duplice riferimento del-
la sua anteriorita nella colpa, vede nel-
'uvomo «'immagine e la gloria di Dio»
mentre «la donna é gloria dell'uomo» (1
Cor 11,7) ed «essa potra essere salvata
generando figli».

Questa Bibbia ci é nota, per essere
stata tanto spesso oggetto e strumento
di predicazione; essa é il “grande codi-
ce patriarcale” della nostra cultura, in
cui si rispecchia e a partire dal quale vie-
ne promosso un pensiero androcentrico.

Ma é proprio questa la Bibbia? E pro-
prio questa la Parola di Dio?

La storia (che ancora attende di essere
piti adeguatamente indagata) ci offre,
anche prima dell’eta moderna, una se-
quenza ininterrotta di “casi isolati” di
donne che divenendo consapevoli di se
stesse trovano nell’annuncio evangelico
e nei testi della Scrittura una vera “buo-
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na notizia” al riguardo. Ma una interlo-
cuzione corale ed una reciproca illumi-
nazione tra donne e Bibbia si da sul fi-
nire dello scorso secolo, quando nella
storia socio-politico-culturale la donna
come nuovo soggetto stava “alzando il
capo” presentendo la vicina liberazione
e lottando per essa.

L’'ormai ottantenne Elizabeth Cady
Stanton promuove, dopo un lungo lavo-
ro alla guida di un gruppo di donne cri-
stiane, l'edizione della Woman’s Bible
(1), in due parti pubblicate nel 1895 e
1898. Si tratta di una revisione e rein-
terpretazione della Bibbia in direzione
non misogina, supportata dal presuppo-
sto di fede che certo la Parola di Dio
parola di liberazione. La stessa convin-
zione animava Sarah Grimké (propu-
gnatrice della abolizione della schiavi-
ti oltre che della emancipazione della
donna) quando intorno al 1837 sostene-
va che le tendenze maschili nella inter-
pretazione della Bibbia sono parte di un
complotto deliberato per tenere soggetta
la donna; le donne devono dunque leg-
gere da sé il Libro Sacro (2).

Questo primo reincontro tra donna e
Libro & mosso dal presupposto della fe-
de che per principio crede che la Paro-
la di Dio non possa che essere vivifican-
te; per questo motivo, invece di separar-
si semplicemente dalla corrente “religio-
ne” patriarcale che in quel Libro cerca-
va il proprio riferimento, le donne voglio-
no tornare alla fonte diretta. Cié non po-
teva che accadere nel mondo protestan-
te, nel quale era centrale la convinzio-
ne di trovare nel Libro la voce di Dio e
che aveva tolto il Libro stesso alla esclu-
siva gestione interpretativa del magiste-
ro clericale.

Cio che allora si annunciava, é ai no-
stri tempi una fioritura in esplosione; la
letizia che promana dall'incontrarsi del-
la donna come soggetto umano e tutto
e della Parola di Dio, che si trovano ad
un appuntamento verso il quale sembra-
no aver camminato da secoli, & quella
di cui parla il Salmo 85: «La verita ger-
mogliera dalla terra e la giustizia si af-
faccera dal cielo» (v. 12). E I'incontro av-

viene nel dialogo e come dialogo, come
unico movimento ermeneutico, per il
quale le donne, leggendola con i loro oc-
chi, adempiono (oltre e pit che rettifi-
care I'ideologia maschilista degli auto-
ri), compiono l'integrale risuonare ed in-
carnarsi nella storia e nella umanita del-
la Parola di Dio parlante nella Scrittu-
ra mentre, d’altro lato, la Parola di Dio
sostiene, illumina, certifica e rettifica le
donne alla ricerca di se stesse ed alla ri-
cerca di una comprensione dell’'umano
che, avendo veramente integrato I'altro
come altro — in questo caso: la donna,
nella sua differenza —, sia veramente e
radicalmente relazionale, reciproco, e
sia pili piena, consapevole, trasparente
“immagine e somiglianza” di Dio.

2. Metodologie, presupposti e piste
di lettura

Lettura della Scrittura femminista,
cioé dal punto di vista del femminile, si-
gnifica molte cose diverse, che non si la-
sciano collocare a cerchi concentrici,
ma che pure convergono, anche nello
sviluppo storico, verso un punto di vista
che é in qualche modo il nerbo centrale.

Si & data e si da una ricerca delle
grandi figure bibliche femminili, oscu-
rate da quelle maschili, a riprova della
originaria non unilateralita del testo bi-
blico; una ricerca storica sul ruolo e col-
locazione nuovi che le donne ebbero per
un breve periodo nelle comunita delle
origini, prima che il patriarcalismo con-
nesso con la risacralizzazione riprendes-
se il sopravvento; una ricerca teo-logica
per far riemergere le metafore femminili
per la divinita che costellano la Bibbia
(e che, ricordate da papa Luciani, fece-
ro tanto scalpore!), per liberare il volto
di Dio dalla rigida maschera patriarca-
le e obbedire all’invito biblico a non far-
si immagine alcuna (necessariamente
sessuata, per il nostro immaginario) di
Dio e a riconoscerlo come voce che
chiama, come amore, dialogo, relazio-
nalita che sono la fonte di tutto cio che
¢ e vive. Con l'accesso delle donne agli
studi esegetici (3), si é data una ricerca
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degli strati pre-patriarcali del testo; una
ricerca, anche, di come le traduzioni ab-
biano avuto l'effetto di fissare in direzio-
ne androcentrica espressioni originali
pit fluide ed aperte; si sono ripresi in
esame testi apertamente o cripticamen-
te misogini e li si é rivalutati alla luce
tanto del contesto storico (per discernere
se ’elemento misogino fosse I'intenzio-
ne d’annuncio del testo o un condiziona-
mento culturale d’espressione) quanto di
una pill spassionata analisi filologica
che, in molti casi, ha svelato quanto di
pre-giudizio maschilista ci fosse in tan-
te teorie interpretative: é il caso del com-
mento alle parole del Risorto a Maria
Maddalena «Non mi trattenere» (Gv
20,17) o «del segno della sua exousian»
che la donna deve portare sul capo (1
Cor 11,10): segno di potere, appunto, e
non «segno della sua dipendenza» (cosi
la traduzione CEI).

E chiaro che la spinta e la sensibilita
a questo tipo di rivisitazioni e di studi so-
no legate alla prospettiva femminile di
interesse alla conoscenza della Scrittu-
ra: quel legame tra conoscenza ed inte-
resse che H.J. Habermas ha cosi ben
evidenziato. Tuttavia “di per sé” si trat-
ta di studi che anche uomini possono fa-
re: ed infatti qualche compagno di stra-
da su questi cammini, le donne lo han-
no trovato.

Il luogo, invece, dove si gioca un
aspetto decisivo ed insostituibile di tale
incontro donna-Bibbia si colloca a livello
della ermeneutica ed é in quella “rilet-
tura”, che consiste nel far interloquire
con la Bibbia, il suo linguaggio e il suo
annuncio, il soggetto-donna come tale.
Una interlocuzione del soggetto-donna
non esclusivamente con il femminile ri-
mosso o contro l'androcentrismo-
patriarcalismo egemoni, ma, attraver-
so questo e al di la di questo, con I'inte-
rezza ed integralita del testo e dell’an-
nuncio per rifiltrarli attraverso I'espe-
rienza e squardo femminili e ridirli nel-
le parole, gesti, iniziative delle donne.
La Parola di Dio accolta nel grembo
epocale e corale dell’altra meta del cie-
lo divenuta e diveniente pienamente sog-

getto umano, nella sua differenza rispet-
to all'uomo, nella sua relazione ad esso
e nel suo annunciare all’'uomo che an-
ch’egli a sua volta non é base sufficien-
te per universalizzare, a partire da se
stesso, 'umano, bensi é parziale e rela-
tivo alla donna. Quando si é detto sin
qui “soggetto umano”, per via di univer-
salizzazione, infatti, si é detto e pensa-
to un soggetto in realta mono-versale;
il vero soggetto umano universale é
quello bi-versale: donna-uomo ovvero
uomo-donna.

Dal punto di vista credente, tale rilet-
tura é obbedienza alla richiesta della Pa-
rola di Dio di attraversare e animare tut-
to I'umano, rivestendo ogni “carne”
umana, dicendosi in tutte le possibili pa-
role umane, inverandosi come spinta li-
beratrice in ogni storia e cultura. E ve-
ro che essa parla in testi culturalmente
datati, scritti da uomini e segnati da pa-
triarcalismo e androcentrismo. Tuttavia
la costrizione dei condizionamenti del te-
sto non é assoluta e soprattutto non é
paragonabile alla asfissia della unilate-
ralita interpretativa. Per i credenti il te-
sto diviene viva voce di Dio nella rilet-
tura che lo Spirito suggerisce. Ecco per-
ché la rilettura femminista non solo non
é pretestuosa, ma corrisponde ad una in-
trinseca richiesta, al senso stesso del do-
no della Bibbia fatto agli uomini.

Questo evento che si va compiendo,
peraltro, ha una dimensione che trava-
lica Pambito credente ed ecclesiale. An-
dando, sulla scommessa della loro fede,
alla Bibbia, le donne credenti hanno dis-
sigillato il codice patriarcale ed hanno
scoperto non solo che esso era molto
meno monoliticamente maschilista ri-
spetto all’'uso fattone nella tradizione in-
terpretativa, ma, assai di pit, che in es-
so stava contenuto un annuncio dirom-
pente rispetto all’Originario ed alla sog-
gettivita umana del quale non era stata
capita e attuata la ricaduta liberante per
la donna.

L’Originario mostra di conoscere e vo-
lere la differenza e la relazione tra gli
umani nell’alfabeto della sessuazione e
rivela 'uomo a se stesso come uno che

Bibbia: parola muta?




vive nella relazione con l'altro-simile
perché la sua stessa origine é di sussi-
stere come uno-al-quale-I'Altro-parla,
come un al-locuto, come un dialogato,
da parte di un Originario che é in se stes-
so amore e relazione. Con cio é conse-
gnata a tutte le donne e a tutti gli uma-
ni, nella sua limpidezza e nella sua in-
tegralita, una grande tradizione cultura-
le e religiosa che sostiene ed attraver-
sa, per quanto spesso offuscata o misco-
nosciuta, tutta la storia dell’occidente
cristiano e, ad irraggiarsi da essa, quella
del mondo.

Il soggetto-donna trova certificata la
propria rivendicazione di esistenza inte-
grale di fronte all’'uomo dall’Originario
che si rivela nella Bibbia. Non chiede al-
la Bibbia legittimazioni né pensa di do-
ver trovare fondamenti e giustificazione
biblici per ogni tappa del suo cammino;
al contrario: la Scrittura attesta che il
nuovo che si muove verso I'umanizza-
zione, la differenza e la relazione é at-
tuazione di una intenzione originaria;
non “esecuzione” conforme ad un gia da-
to “modello biblico”. Ecco perché, en-
tro la ricerca sulle tradizioni religiose in
quanto luoghi di concentrazione di sim-
boli antecedenti alla concettualizzazio-
ne gia androcentricamente segnata, il
pensiero femminista anche non creden-
te si rivolge con interesse alla Scrittura.

Questa rilettura al femminile, che rap-
porto intrattiene con le attuali scienze bi-
bliche? Benché destinata ad attirarsi
spesso antipatia e insofferenza da parte
di singoli esegeti (che riescono a far sen-
tire Pamarezza nelle viscere del libro dol-
ce a mangiarsi: Ap 10,10), tale rilettu-
ra, tutt’altro che contrapporsi, puo re-
spirare soltanto nell’aria costituita dai
metodi di indagine scientifici e dalla at-
tuale consapevolezza ermeneutica.

Ricollocazione corretta del testo, del
suo linguaggio, della sua concettualita
e simbolica nel contesto culturale pro-
prio; scoperta delle stratificazioni di tra-
dizioni presenti nel testo; consapevolez-
za di dover prima di tutto restituire il te-
sto a se stesso, alla sua intenzione e si-
gnificanza originarie; sono i presuppo-

sti anche di qualsiasi possibilita di let-
tura al femminile. Che, nei confronti del
testo, non attua una utilizzazione prete-
stuosa bensi attiva consapevolmente
una integrazione ermeneutica, facendo
dialogare il testo con un soggetto sin qui
estromesso dalla interlocuzione attiva e
diretta; 'ermeneutica maschile non era
meno parziale per il solo fatto di pensarsi
universale! Il vantaggio dell'interlocutore
femminile &, semmai, quello di essere
consapevole della propria parzialita e di
volerla non opporre bensi integrare con
la parzialita dellaltro, respingendone so-
lo la pretesa di esaustivita ed esclusivita.

Ecco che, riletto con occhi di donna,
il racconto della creazione di Eva assu-
me altre colorazioni: svanisce I'idea che
I'essere tratta-da voglia dire-essere fatta-
per-servire-a; perché allora si dovrebbe
dire che Adamo, tratto dal fango, é per
il fango! E si legge come I'uvomo sia pie-
namente se stesso, desto e non dormien-
te, e parlante, quando & due, quando
eviene la donna, il differente-reciproco
(4); la Marta del servizio domestico si
drizza nella sua statura di donna auto-
noma e credente (5); Maria diviene un
essere umano “in sé e per sé”, capace
di autodeterminarsi in ordine ad una pa-
rola divina personalmente rivolta a lei
e cessa di essere 'emblema della sotto-
missione incarnata e della donna del tut-
to definita dal suo essere-per-I'uomo (6)
(madre-vergine: I'ideale di ogni imma-
ginario edipico maschile); si riscoprono
le antiche tradizioni di responsabilita
femminile nell’annuncio e nella comuni-
ta (7); le figure femminili dei vangeli
riacquistano spessore e nitiditezza di
contorni (8); e 'annuncio «non c’é pitu
giudeo né greco» (Gal 3,28) acquista la
sua piena risonanza teologica (9).

3. Un’occasione ed un compito eccle-
siali

Innanzitutto va detto che la chiesa
non sta di fronte a tale lettura “al fem-
minile” per poi eventualmente ricono-
scerla ed integrarla. Le donne credenti
che si muovono in tale direzione sono
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sorrette dalla forte consapevolezza del
loro essere nella chiesa, del loro es-
sere chiesa. Non solo sono le donne del-
la chiesa, ma le donne nella chiesa e,
se si puod dire, la chiesa delle donne e
nelle donne che vive ed attua tale
evento.

Tuttavia, bisogna anche aggiungere
che, pur nella ineludibilita di una qual-
che dimensione e momento di separa-
tezza, é importante ed urgente che tale
rilettura biblica femminile venga ricono-
sciuta da tutta la comunita ecclesiale co-
me propria attuazione, propria prassi di
fede e, specularmente, venga compiuta
dalle donne in unita, condivisione e dia-
logo con tutta la comunita.

Se I'emergenza del soggetto-donna
puo essere vista come un segno dei tem-
pi e, conseguentemente, la fondazione
biblica di tale evento pud essere vista
dalla comunita ecclesiale come una er-
meneutica del Regno, l'interesse della
chiesa per l'incontro donne-Bibbia ha
ancora altre dimensioni.

Anziché tollerare, la comunita do-
vrebbe farsi sollecita promotrice ed at-
tenta ascoltatrice del passare della Pa-
rola di Dio ad espressione nelle parole
delle donne; dovrebbe stare in vigilan-
za per riconoscere quali iniziative, atti-
vita, prospettive susciti la Parola di Dio
incarnandosi nel corale soggetto donna
che é pervenuto a se stesso.

Non si pu6 anticipare, ma si puo cer-
to aspettarsi che molto debba cambia-
re nella teologia: nella teo-logia in sen-
so stretto, cosi come nella antropologia
teologica, nella ecclesiologia, nella cri-
stologia, nella mariologia, nell’etica
(10). Potra esserci una copiosa frutti-
ficazione se I'antica pianta della teo-
logia accettera la ferita di questo in-
nesto.

Ma molto dovra cambiare anche nel-
le strutture delle comunita, nella conce-
zione e prassi dei ministeri, nelle simbo-
liche e ritualita liturgiche. Molto si do-
vra e potra maturare nella direzione del-
la laicitd e nel progressivo abbando-
no delle sicurezze delle ideologie, del sa-
cro e delle condotte religiose, sostenuti

dalla fede del sempre nuovo evento del-
I’Altro.

Maria Cristina Bartolomei

NOTE

1) E. CADY STANTON and the REVISING COM-
MITTEE, The Woman’s Bible, New York 1895-98
(ristampa: New York 1974, il titolo: The Original
Feminist Attack on the Bible).

2) S.M. GRIMKE, Letters on the Equality of the Se-
xes and the Condition of Woman, Boston 1838.

3) Per un periodo abbastanza lungo vi fu uno svi-
luppo parallelo tra studi “femministi” della Scrit-
tura e studi filologico-esegetici della Scrittura fatti
da donne. Benché le femministe chiedessero aiuto
alle donne specialiste, queste ultime, da poco am-
messe tra gli studiosi, erano restie a compromet-
tere la loro affidabilita scientifica. (Cfr. D. BASS,
Women'’s studies and biblical studies. An historical
perspective, in:“Journal for the Study of the Old
Testament” 22 [1982], 6-12). Questo sviluppo in-
dipendente offre un quadro di obiettiva coinciden-
za e diventa una convergenza negli ultimi decenni
dopo che la riflessione teoretica del e sul femmini-
smo aveva raggiunto una dimensione e dignita teo-
retica tale da convertire gli studiosi/teologi/esegeti
donne, in studiose/teologhe/esegete.

4) Cfr. A. ZARRI, Derivazione come inferiorita?, in
AA.VV., Donne alla riscoperta della Bibbia, a cu-
ra di K. WALTER e M.C. BARTOLOMEI, Brescia
1988, pp. 17-23.

5) Cfr. D. SOLLE, Riunire Marta e Maria, in
AA.VV. Donne alla riscoperta della Bibbia cit., pp.
122-126.

6) Cfr. M.C. BARTOLOMEI, Vidi scendere la spo-
sa, in AA.VV. Donne alla riscoperta della Bibbia
cit., pp. 178-188.

7) Cfr. A. VALERIO, La donna nella storia della
chiesa, “Concilium” 6,/1985, pp. 91-101.

8) E. MOLTMANN-WENDEL, Ein eigener Mensch
werden-Frauen um Jesu, Giitersloh 1980, in corso
di pubblicazione presso la Queriniana col probabi-
le titolo: Diventare se stesse. Le donne che Gesti
incontro.

9) Cfr. E. TOMMASSONE, “Voi tutti siete uno nel
Signore”, in AA.VV. Donne alla riscoperta della
Bibbia cit., pp. 148-153.

10) Numerosi saggi e contributi sono gia usciti in
lingua straniera; un riferimento in italiano pué es-
sere M.T. van LUNEN-CHENU / R. GIBELLINI,
Donna e teologia, Brescia 1988 con amplia biblio-
grafia suddivisa per settori.
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Bibbia: parola muta?

Abbiamo chiesto a Roberto Berton, prete operaio da lunghi
anni a Porto Marghera, una riflessione sul nostro tema;
riportiamo nel seguito la sua “lettera” di risposta.

Elogio dell’ignoranza biblica

«... e quel momento era cosi perfetto che
non avevo paura né riconoscenza di nul-
la e non caddi nell'idea di Dio...».

Clarice Lispector,
“Vicino al cuore selvaggio”

Naufragio di Barbie

Cari amici di Esodo, si potrebbe co-
minciare cosi. Cos’é accaduto di ci6 che
chiamiamo il libro della Bibbia nella vita
di questi compagni di lavoro? Per loro
e altri migliaia di loro il periodo € quel-
lo tra i cinque e i 13-14 anni.

Il LIBRO, ricchezza molto comples-
sa di libro-evento-coscienza, diventa (at-
traverso I'aggressione educativa degli
adulti) un libro e un libro religioso. 1
bambini non lo leggono (come potreb-
bero?), lo ricevono semplificato e zuc-
cherato come catechismo. Questo li ac-
compagna nella serrata catena di mon-
taggio dei cosiddetti sacramenti infan-
tili. Questo fino alla Cresima. Poi, cio
che richiamano parole come “Bibbia” e
“religione”, tutto perfetto e miniaturiz-

zato e rimasticato per quell’animale in-
fantile che é ritenuto il bambino, come
la casa, la stanza, la piscina della Bar-
bie, naufraga miseramente.

In qualche oscura periferia della men-
te e della vita resta il “religioso”, ripe-
scato per i matrimoni, i funerali!

Cosi si instaura e si ricicla quell’orro-
re perfetto di migliaia di cristiani mai na-
ti e mai morti.

Cosi la lettera potrebbe anche finire.
Non si vedono speranze perché si apra-
no spazi per un incontro di reciproca di-
gnita tra persona e Bibbia.

La definitiva professionalizzazione del-
I'insegnamento della religione rafforza e
rende definitivamente vittorioso il mec-
canismo dello scambio sociale tra pro-
duttori del sacro come merce specifica
e consumatori dello stesso. Il sacro stes-
0 viene sempre pitl usato solo per il be-
ne della repubblica. Le sue terminazio-
ni assolute, dimenticate o lasciate allo
stravolgimento di fenomeni marginali:
il demoniaco, il paranormale ecc.

Amici di Esodo, allora la Bibbia, co-
me un libro morto...
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Potrebbe ciascuno di noi arretrare in
qualche modo dalla piazza, e andarse-
ne? Chissa.

Elogio del sonno

Com’¢ splendida la cena del Tiziano
all’Accademia!

Ma un bambino é seduto di spalle al
quadro e sbadiglia, e sua sorella dorme.
Anche Adamo dormiva. Anche Noé ed
Elia. Anche i discepoli dormirono nel
giardino degli ulivi. Anche San Tomma-
so, dopo aver trovate le cinque tracce
chiarissime di Dio, dormi alla sera.

Anche S. Anselmo, dopo essere stato
nella luce sfolgorante della sua prova del-
lesistenza di Dio, si lament6 dopo cena
del tempo freddo, e si addormento.

E i cristiani? E noi? La Bibbia é forte
nel suo essere una bella storia unitaria,
i catechismi poi sono ancora pit perfet-
ti come gli spot pubblicitari piti veloci e
riusciti, i preti sono sicuri e suadenti.

Eppure il cristiano dorme, il bambi-
no sbadiglia, 'adolescente é distratto. E
pud accadere anche di peggio, di pas-
sare dallo sbadiglio al malessere, dal
malessere al rifiuto piti profondo, al vo-
mito, soprattutto nei funerali cattolici.
Essi sono cosi osceni e trionfanti nella
loro oggettivita mortale e, in essi, sono
proporzionalmente osceni i giocattoli co-
siddetti biblici messi in campo dalle li-
turgie (frettolose e povere per i poveri e
degne di FANTASTICO per i morti ec-
cellenti e chiacchierati dai giornali) con-
tro cid che si chiama la morte.

Assieme cosi, si ha la percezione del-
la propria unicita assoluta raschiata via
e dissolta perché ciascuno di noi non puo
pill pensarsi esistente fuori dai significa-
ti consci e inconsci della socialita e del-
la storia e insieme ad essa la percezione
della scomparsa di tutti quei sensi gene-
rali e salvifici che la Bibbia era vantata
avere. La Bibbia, nei luoghi sempre pit
osceni dove si muore, scompare assieme
agli orari delle ferrovie, alla Costituzio-
ne italiana, ai libri piti cari. In quei mo-
menti anticipati dallo sbadiglio, dal ma-
lessere e dal vomito, tramontano le stan-

ze e la Stanza, i libri e il Libro.
Ma un testo religioso é un libro?

Certo, la Bibbia & un grande libro di
un grande popolo. Ormai c’¢ da ramma-
ricarsi che questo popolo se lo sia lascia-
to togliere e trasformare. Anche la figura
di Cristo, per noi non ebrei, non é forse
piti comprensibile nel suo versante ebrai-
co, piuttosto che nei mille rifacimenti,
mascheramenti, ai quali la storia cristia-
na lo ha sottoposto e nei quali si riduce?

Ma dovendo ritenere comunque che
tutte le vicende storiche sono una sfida
per la fede, grande sembra la responsa-
bilita della classe clericale dell’aver fat-
to di questo libro non nostro cosi ricco
e contraddittorio anche per il popolo
ebraico (basti pensare 'esperienza mi-
stica della Cabala) un piatto manuale
per le diverse politiche.

E da questa riduzione de “I LIBRI” a
libro, pura miniera per ricavarne cate-
chismi, morali e politiche cattoliche,
che é stato creato insieme l'io predicante
e Iio ascoltante. E questo ascoltante e
consumatore & cosi schiacciato dal pro-
duttore e dal prodotto. Cosi sono i miei
compagni di lavoro: non sono mai nati.

Eppure non é stata grande la tradizio-
ne dei 4 sensi della lettura biblica? Gre-
gorio Magno non parlava forse della
“Scrittura che cresce con chi la legge”?

E Giovanni non parla dello Spirito che
rivelera Cristo?

Solo intendendo LIBRO e SPIRITO
pud nascere ed evolversi I'io e muoversi
verso quel luogo della grazia dello Spiri-
to, dove I'io, Dio e il libro, come pezzi del
linguaggio, muoiono e appare cio che si
puo chiamare il qualcosa, il divino.

Qui ¢ la salvaguardia dei diritti dei fi-
gli di Dio. Per ora essi, complice lo Spi-
rito, sbadigliano, dormono, bestemmia-
no. In modo strano e poco educativo
cercano di sfuggire al fiato dei preti che
sentono sul collo.

Perché, a loro modo, anche i testi re-
ligiosi sono frutto del sonno.

Gia la Bibbia significa LIBRI: nati in
tempi diversi, spesso lontanissimi dagli
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avvenimenti, sopravvissuti a disastri che
hanno bruciato altri libri biblici, spesso
contraddittori fra loro in modo che nes-
suno vi cerchi un codice della strada o
dei codici civili e penali. Cosi i Vangeli.
Erano forse moltissimi. Qualcuno con
spirito da bricolage piti che da edizione
critica, taglio, butto via, aggiunse, mi-
schio. Qualche Vangelo, forse pit, nel-
la gara per essere il Vangelo, perdette
e scomparve e forse non era peggiore dei
rimasti.

Questi sono i testi religiosi, pieni di
buchi e di margini bianchi.

Essi piti che armadi, sono trucioli, piu
che sole spiegato sono i brillii di nebbia
di una giornata qualunque.

Perché se le verita della politica de-
vono essere chiarissime e verificabili, le
verita altre, quella degli intervalli, degli
interstizi dello sprofondare della vita so-
ciale, sono lampi, trucioli e polvere. Ma
cosi, i Vangeli diventeranno prose, una
volta si diceva “poetiche”, vane nel lo-
ro dir niente? No, perché il testo religio-
so & come la tomba di qualche Farao-
ne. Nella sua costruzione, si racconta,
era prevista la trappola mortale per il
suo eventuale profanatore.

Sembra che cosi sia anche il Vange-
lo di Matteo al cap. 23.

Vangelo con trappola

Con il vantaggio di anni di studi in Se-
minario, mentre i miei compagni lavo-
ravano gia da ragazzi in officine o bot-
teghe, sono arrivato al cap. 22 di Mat-
teo. Sono diventato prete e chiacchie-
ratore (con la bocca “a coso di pollo” di-
rebbe Bernanos) e intendo proseguire at-
traverso il 23, il 24 ecc. Ma al 23 tutta
la superficie offrente significati sensati,
sprofonda. Il testo cessa di dire qualco-
sa o di farlo dire. Non c’é¢ messaggio. Un
maestro beffardo tace, congeda gli alun-
ni e discepoli perché gia nell’occhiq im-
parante vede che questi discepoli tradi-
ranno. Il gesto & cattivo, violentemente
srotola filo spinato attorno ad una zona
proibita. Il gesto € di uno che si ritira e
che insieme avanza verso I'ascoltatore

e futuro predicatore. Crea il vuoto e la
morte nel parlante e nell’ascoltante. Co-
si, quanto la morte degli altri € cosi si-
lenziosa che non possiamo nemmeno
parlarne come un fatto, altrettanto es-
sa non rimanda alla nostra morte come
ad un fatto ma facendoci morire. Con
questo fatto e con parole allude alla zo-
na franca, al nulla, al vuoto di suoni e
parole.

1l cap. 23 dice: non sono il capitolo di
un libro, sono vuoto, indico il qualcosa
qui intorno, chiamatelo evento, non
chiamatelo niente, state, se potete, nella
grazia.

Qui muore il prete, il pastore, il testi-
mone; qui la grazia avviene nell'imme-
diato.

Perché solo lo sberleffo, il sonno e I'in-
differenza meriterebbe (come ora lo me-
rita) una teoria dell'incarnazione dove
non diminuisse fino alla completa tra-
sfigurazione la mediazione, la lontanan-
za del divino, ma aumentasse. Ora i pre-
ti raccolgono le persone attorno al Van-
gelo, cioé attorno alle loro puzze, ai lo-
ro profumi, ai loro pensieri interessan-
ti, ai loro pensieri vuoti...

Il cap. 23 nel suo sprofondare come
capitolo, come libro, come segni sulla
carta é come la nostra solitudine e la no-
stra agonia, oscurarsi dei segni degli dei
mondani che si danno in segni e distan-
za e aprono allimmediato. Il libro sacro
¢ l'ostetrica: assiste al parto del senza
nome, da cid che nel linguaggio é io,
Dio, mondo, e che é il vuoto, il nulla,
oppure il Maestro interiore.

Congedo del libro

Forse il libro, a volerlo proprio parlan-
te, cosi parlerebbe rendendo omaggi al-
la luce indiretta del Maestro interiore ap-
parso in un lampo sui bordi del cap. 23
di Matteo: «Non guardate questi segni,
guardate in alto. Noi qui, segni scritti in
un tempo passato, arrivati qui in questo
presente, siamo frutto povero di un even-
to di una catastrofe. Ma questo evento
non ha né le forme né i tempi dei segni.
Non ¢ né io, né Dio, né mondo. E in-
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torno.»

E se insistessimo ancora a leggere
questi segni essi potrebbero ancora sal-
varci.

Ne sono qui riportati due.

Tutti e due vengono dall'Induismo.

«Tutto cid che siete stati, avete visto,
fatto e pensato non eravate voi, ma lo,
a vedere, fare, pensare....

Il Pellegrino, il Pellegrinaggio e la Via
non sono che lo che vado verso me stes-
so. E il vostro arrivo ...Jo che busso al-
la mia propria porta ...

Venite, atomi dispersi, attirati dal vo-
stro centro ... Raggi erranti in una im-
mensa oscuritd, venite a reintegrarvi nel
Sole». (SHANKHAYANA XIII)

«Qualcuno forse ci domandera - dice
Somananda - a che servono i maestri,
le scritture, ecc.

Ma a costui noi replicheremo che é Si-
va stesso che cosi si manifesta.

Ma qual’é lo scopo per cui Dio vuole

illuminare se stesso attraverso le Scrit-
ture? Che scopo ha quest’opera stessa
da te scritta e chi & colui che essa deve
servire a illuminare?

L’unica risposta & questa, che cioé
Egli stesso, per sua volonta si manife-
sta in tal modo e come autore delle scrit-
ture e come discepolo e come risveglia-
to e come seguace di queste scritture e
come il frutto di questa osservanza ad
un tempo.» (SIVADRSTI Ill, 73-76a)

Ma il lettore dira: ma anche questa
lettera non é ancora insieme di parole
che mi violentano a leggere, mi piega-
no a capire? Certo. Ma tu, lettore, non
guardare il dito che indica la luna, guar-
da la luna.

Roberto Berton

P.S. Scritto invano per i miei compagni
di lavoro, privati dei loro diritti di figli
di Dio.




Bibbia: parola muta?

Il rapporto tra Bibbia “parlata” e Bibbia scritta nella civilta
contadina é il tema del contributo di Dino Coltro, studioso,
autore di alcuni dei piii importanti libri sulla cultura del
mondo contadino in Italia (tra cui, Poesie perdute, Bertani;
Mondo contadino, Arsenale; Cante e cantori, Marsilio) e
compositore di testi teatrali e letterari.

La Bibbia orale

I contadini sono un “popolo” senza al-
fabeto. Credono nella parola, nel “ver-
bum” che si incarna nel costume, nelle
abitudini del lavoro e della festa, e che
si fa tradizione.

Il patrimonio di sapienza raccolto nei
proverbi, negli aneddoti, nella narrazio-
ne orale, lo fa diventare un “popolo bi-
blico” senza conoscere la Bibbia.

La sua é una religione della pieta,
“pietrificata” nei capitelli, nelle edicole,
resa viva dai “santini”, dalle giaculato-
rie, dalle orazioni. Le sue sono preghie-
re create sui bisogni, sulla fede nel mi-
racolo, sull’attesa dell’evento sopranna-
turale. Il legame con le Anime, con 'Al-
dila, é fervido, coerente, ricco di spiri-
tualita. Non legge la Bibbia, osserva le
“pitture” bibliche nelle chiese; vive I'in-
segnamento del Vangelo come lo sente
ripetere dal “pulpito”, da cui attinge gli
“exempla” che traduce in una “Bibbia
parlata”. Quante volte mia nonna mi ha
raccontato di Adamo ed Eva, del pec-
cato originale, del “castigo di Dio” (cac-
ciata e diluvio), ma poi faceva un “sal-
to” di secoli per arrivare a Gesu, agli
apostoli, alla Chiesa. I comandamenti

di Mosé e i precetti della Chiesa rappre-
sentavano il fondamento della “dottrina
cristiana” e la gente non si poneva tanti
perché, ma era contenta “al quia”.

Piil recentemente, il catechismo di Pio
X aveva arricchito la “memoria” delle
“verita della fede”, ma il “popolo della
Bibbia parlata” restava legato ai suoi
“modelli” orali. Basterebbe citare alcu-
ne narrazioni, “Le dodase verita”’, un
“credo” creato dalla gente; il “Verbodei”,
un compendio simbolico della vita di
Cristo, e, tutte le “storie” ispirate ai van-
geli apocrifi. Lo sapete che Gesi un gior-
no scese dal cammello per raccogliere
una briciola di pane? Che il salice pian-
gente ha nascosto sotto il suo ombrello
di rami verdi, la sacra famiglia in fuga
verso I'Egitto?

Le figure femminili medievali, riassun-
te nell’ottocento in Genoveffa, sono l'e-
saltazione della purezza della donna,
della sacralita della famiglia, della for-
za del perdono. E la Madonna diventa
il “centro” di una devozione totale, il ro-
sario il vangelo vissuto nei “misteri”, il
simbolo del “viaggio” dell’'uomo in que-
sta “valle di lacrime”.
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Eppure nel parlare comune si sento-
no ripetere i nomi dei profeti, degli evan-
gelisti, il latino delle preghiere pit co-
muni trasformano in modi di dire (pa-
trernostrare = pregare; nare in catino-
ra = morire ecc.). Le prediche dei pe-
riodi forti del calendario liturgico ali-
mentano la narrazione orale, dominata
dalla figura di Gesti e di s. Pietro che
scendono in terra a “visitare” I'umani-
ta, premiando e castigando, secondo
una logica umana, raramente assoluta
e divina.

Il maniscalco di Gerusalemme, La
donna grassa e la donna magra, La bu-
tina pitoca ecc. costituiscono una “bib-
bia” orale di notevole importanza.

Insomma, la Bibbia come libro non
I’ho mai visto in mano alla mia gente.
Del resto, come poteva farlo se il Con-
cilio di Trento I'aveva resa “prigioniera”
nelle mani esclusive dei preti? Girava in

tempi pitl recenti un libro aureo, la Fi-
lotea di mons. Riva, e il nonno di mia
moglie ne leggeva un brano dopo ce-
na. Di questo libro ho sentito parlare da
altri, ma la tradizione non era la “let-
tura”, bensi la “recita” del rosario, del-
le orazioni della sera che riepilogavano
in formule popolari la “verita della
Ciesa”.

Soltanto negli anni 20 il Cristo usci
dalle chiese, diventd il “liberatore” del-
la miseria e delle ingiustizie. Ma a dirlo
non era la Chiesa, bensi i socialisti. E
mio nonno divento un rivoluzionario per-
ché “il Cristo predicato dai socialisti” era
piti vero e credibile di quello proposto
per secoli dai preti. Ma fu una fede che
si spense subito sotto i manganelli fasci-
sti e ritornd nelle catacombe della spe-
ranza sociale.

Dino Coltro




Bibbia: parola muta?

Abbiamo inviato ad alcuni gruppi una lettera che diceva:
«Dopo il Concilio tutti han detto che é necessario prendere
la Bibbia in mano; alcuni I'hanno fatto e magari anche con
una certa costanza, ma nella Chiesa anziché un
rinnovamento vitale continua a crescere la conservazione e
la restaurazione di forme vuote: almeno cosi ragiona 'uvomo
della strada. Questo ci fa cercare in due direzioni: il
processo di rinnovamento va colto e capito in piccole realta
che in modo discreto stanno attuando un vero cammino;
pensiamo che occorrano “alcune condizioni” perché la
Parola tocchi la vita: di queste vorremmo parlare».

Ci hanno risposto tre gruppi: I'Arcolaio di Mestre; il gruppo
del vangelo di S. Andrea, Castelfranco (TV); la Comunita
Agricola di S. Cristoforo di Amandola (AP).

Quando ci si lascia guidare

L’Arcolaio

Il nostro gruppo é nato nel 1980 dal-
la libera aggregazione di persone tutte
appartenenti al mondo scout che all’e-
poca svolgevano il loro servizio presso
le parrocchie del Sacro Cuore, di San
Lorenzo e di Carpenedo.

Il nostro obiettivo allora e oggi non
era quello di diventare una comunita di
convivenza in cui tutti professassero lo
stesso credo politico e vi ritrovassero il
loro momento privilegiato di preghiera.

Ritenevamo e riteniamo essere una
comunita in quanto siamo un gruppo di
amici, punto vicendevole di riferimento
spirituale, luogo di scambio e di valuta-
zione delle esperienze reciproche, ma-
turate anche in ambiti diversi.

Quando otto anni fa cominciammo a
ritrovarci per leggere la Parola, sentiva-
mo forte I'esigenza di fermarci a riflet-
tere mentre intraprendevamo un’inten-
sa attivita scout di servizio nell’associa-
zione.

Sentivamo il desiderio di approfondi-

re e definire le motivazioni di tutto il no-
stro operare, poiché forte ci appariva il
rischio che I’azione non lasciasse spa-
zio alla riflessione e si fosse cosi meno
attenti ad evitare di ripetere modelli di
comportamento stereotipati nel campo
educativo.

Inoltre desideravamo riscoprire in
gruppo i valori evangelici, poiché ci tro-
vavamo in difficolta ad affrontare mo-
menti spirituali all'interno della vita par-
rocchiale, in quanto essa risultava chiu-
sa ad approfondimenti e scelte non in li-
nea con la politica delle istituzioni.

Durante questi anni si sono accaval-
late esigenze diverse che hanno avuto
il loro cardine nella Parola.

Inizialmente era in noi molto forte il
desiderio di studiare con metodo “scien-
tifico” la Parola (situazione storica, po-
litica, esegesi dei testi); in un secondo
momento & stata per noi prioritaria la
necessita di evidenziare e definire il pro-
getto di vita suggerito dai testi sacri.

Alcuni di noi stavano maturando del-
le scelte politiche e sociali per le quali
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ricercavano approfondimento e confer-
me anche nella Parola.

Nel corso di questi anni, oltre alla Bib-
bia, ci siamo rivolti ad altri testi, in cui
ugualmente la Parola é presente, media-
ta da esperienze personali, anche dolo-
rose.

Inizialmente la lettura ha stimolato
una maggiore sensibilitd e una tensio-
ne di ricerca spirituale nella vita perso-
nale di ciascuno, che in questi ultimi
tempi hanno portato alcuni di noi a scel-
te concrete nell’ambito sociale quali I'o-
biezione di coscienza, I'obiezione fisca-
le e la partecipazione ai movimenti del-
la pace ed ecologisti.

Recentemente il gruppo, stimolato da
grossi avvenimenti in ambito sociale (ar-
mamenti internazionali sostenuti da eco-
nomie capitaliste) e dalla conoscenza di
situazioni di repressione e sfruttamento
internazionali, ¢ andato maturando un
senso di responsabilita nei confronti di
questi problemi e la necessita di inter-
venire operativamente, finanziando, ad
esempio, un progetto concreto inerente
ai problemi di Pace-Sviluppo-Ambiente.

Gruppo del Vangelo di S. Andrea

E facile il rischio dell’astrattezza e del-
la teorizzazione, raccontando un’avven-
tura comunitaria che illumina e orienta
la vita di un gruppo ormai da vari anni,
e che cresce e modifica le nostre perso-
ne, il nostro modo di essere e di ascol-
tare non solo la Parola di Dio, ma la vi-
ta di tutti i giorni.

Cresce il nostro gruppo. Il nucleo di
quattro persone che si é ritrovato a leg-
gere il vangelo, & partito nel 1984, in oc-
casione di un viaggio in Jugoslavia. La
meta era la visita ai monasteri ortodos-
si. Ci attirava il senso della novita, il fa-
scino del mistero. Eravamo fedeli tra
spinte e controspinte alla lettura quoti-
diana del vangelo. I compagni di viag-
gio erano tre giovani operai e un prete.
Erano ferie, con ricerca di qualcosa.

A casa abbiamo continuato. L’attrat-
tiva non era religiosa, ma piuttosto vi-
tale. Come impadronirsi della vita, so-

prattutto in fabbrica, soprattutto in un
lavoro dipendente, dipendente dal pa-
drone, ma dipendente anche dai capi,
dipendente dal’ambiente, gli operai an-
ziani, i bravi adulti laboriosi, 'ambien-
te malsano della conceria, ma anche
'ambiente della parrocchia che produ-
ce una cultura avvolgente e penetrante,
'ambiente democristiano che rende tut-
to assoluto e tutto conformista. Erano
domande non coscienti, ma forti che
tentavamo di porre al vangelo. Erano
domande che gia facevano comunita,
perché piano piano scoprivamo di essere
nella stessa barca e di navigare nello
stesso mare. Un piccolo mare, normal-
mente calmo, nella zona di Castelfran-
co Veneto. Non c’erano grandi pericoli,
le burrasche erano presto addomestica-
te. Il gruppo cresceva solo perché altri
sentivano desiderio di amicizia, di supe-
ramento, di nuova cultura.

Ora abbiamo superato la ventina di
persone, c’é qualche pensionata, un
gruppo del pubblico impiego, quasi tut-
te infermiere, un gruppo di operai del-
lindustria privata. Giovanissimi non sia-
mo pill, I'etd media é vicina ai trent’an-
ni. Ci sono coloro che hanno avuto espe-
rienze di gruppi parrocchiali, altri che
per la prima volta fanno vita di gruppo.
In effetti dobbiamo parlare di vita di
gruppo, perché I'incontro che si fa ogni
venerdi, entra in noi come vita, modo di
essere e di pensare, modo di relaziona-
re con gli altri e di imparare tra noi. E
una parola che urta e dentro di noi sca-
va con lentezza, ma anche unisce, spin-
ge, urge.

E una parola personale, non & spon-
sorizzata da nessun partito, né da alcu-
na parrocchia. E una parola non neutra-.
le, perché ci porta a misurarci e anche
a scontrarci con quello che siamo e con
la realta del territorio. E una parola che
scavalca istituzioni e programmi, che si
fa cultura e che ci libera dalla cultura,
che ci fa chiesa e ci porta a continuo
confronto con le stutture sociali, civili,
religiose. E una parola che non conosce-
vamo, una novita per tutti. Gli echi del
catechismo, delle prediche, le stratifica-
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zioni autoritarie dei capi civili e religio-
si, sono spenti, stagioni passate e non
piti influenti. Con noi c’é un prete, che
¢ un amico e che vive con noi la vita di
gruppo, che fa I'esperto nel settore del-
la comprensione esterna della Bibbia,
ma che nel gruppo porta solo se stesso
e la sua esperienza di vita, proprio co-
me noi. E una parola laica, perché non
si struttura in forme religiose, o in for-
mule catechetiche, ma si inserisce nel-
la nostra vita che é laica e non esclude
niente da essa, né seleziona i partecipan-
ti in base a etichette esterne. In questo
senso € stata una parola che ha rotto
molti otri vecchi e si é rivelata alterna-
tiva in tanti settori. Non che ci ritenia-
mo un gruppo di contestatori, ma al
confronto con la realta del territorio og-
gettivamente lo siamo. I democristiani
per esempio ci hanno detto che i nostri
incontri sono scuola di corruzione della
gioventii del paese, finora sempre unita
e compatta.

Infatti in un paesetto come il nostro,
Democrazia Proletaria é risultata il ter-
zo partito per numero di voti. Natural-
mente non é la Parola di Dio che ci ha
sussurrato agli orecchi di impegnarci in
questo partito, ma la Parola di Dio ci ha
aiutato a vedere la realta con altri oc-
chi e ad amare e servire le persone con
altro cuore e altri interessi. Parecchi di
noi sono arrivati alla lettura della Paro-
la dopo un itinerario sindacale, iniziato
con le 150 ore, dopo lotte sostenute in
fabbrica, dopo un approfondimento del-
la cultura operaia attraverso i corsi di
formazione del sindacato. La sorpresa
di tutti & stata che la Parola lo portava
ancora pitl dentro la sua situazione, lo
stimolava a leggere la realta oltre l'in-
formazione addomesticata, ad essere
critici all’interno stesso del sindacato.

Abbiamo cominciato cosi ad interes-
sarci e a studiare la realta delle multi-
nazionali, a percorrere anche fisicamen-
te i loro itinerari fino al Terzo Mondo,
a chiedere presenze tra noi di compagni
operai del Brasile e del Nicaragua, a
partecipare alla nascita e sviluppo nel
territorio del Gruppo Problemi Interna-

zionali. La Parola di Dio é stata ed é oggi
un vento che percorre e penetra il no-
stro gruppo, non solo come illuminazio-
ne, ma anche come azione. Abbiamo
percorso insieme il vangelo di Luca, tro-
vando in esso una lettura della storia che
parte dai poveri e che chiede responsa-
bilita di uomini che si fanno adulti nelle
scelte concrete. Ci siamo avventurati
con grosse difficolta anche nel Vecchio
Testamento. L’Esodo ci ha mostrato iti-
nerari di liberazione ed Ezechiele ci ha
aiutato a vedere le vicende di un popolo
nella profondita dei profeti. Attualmen-
te siamo tornati al Nuovo Testamento,
con il vangelo di Matteo. Abbiamo do-
vuto anche arrenderci alla evidenza e
darci un metodo e una disciplina, che
non rientravano nei nostri orizzonti. Ora
stiamo sperimentando la conduzione di
un animatore, e la memoria scritta di un
segretario sempre a turno. Ci siamo ac-
corti che il confronto con la vita arric-
chisce e fa gruppo, che la Parola di Dio
penetra le nostre vite e le fa crescere con
orientamenti ben precisi e verso orizzon-
ti che sempre piil sono attraenti. Ma ab-
biamo constatato anche le possibili di-
strazioni, deviazioni, il chiacchierare per
preconcetti o per aver ragione. La Pa-
rola di Dio si assimila per ascolto. Lo
comprendiamo sempre pil, e produce
atteggiamenti che poi alla persona e al
gruppo danno possibilita di creare stru-
menti di analisi e proposte nuove e im-
pegnative per tutti.

Siamo convinti che la Parola di Dio
ci ha impegnato a prendere contatto con
il Terzo Mondo e ci ha richiesto modi e
strumenti concreti che noi abbiamo tro-
vato, con i viaggi in Nicaragua e in Ro-
mania, 'accoglienza di Giancarlo e Ma-
rio operai brasiliani, Chepita, Amanda
e Teo della colonia 14 Settembre di Ma-
nagua. Attualmente due di noi sono par-
titi per uno stage di sei mesi in Brasile.
E la Parola di Dio insieme accolta che
ci ha convinto di tentare contatti con la
parrocchia, di organizzare ormai per il
terzo anno consecutivo il digiuno indi-
cato da “Beati i costruttori di pace”, di
arrivare addirittura a fare un presepio in
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piazza nel Natale scorso.

E la Parola di Dio che ci chiede un’a-
zione popolare. Nell’Esodo ci siamo ac-
corti che non sono gli specialisti, né gli
esperti che formano un popolo, ma il
coinvolgimento nei fatti reali della vita.
Riteniamo di dover lavorare in varie di-
rezioni e in vari canali, di non fare grup-
po chiuso, o blocco nei vari gruppi, ma
di disperderci nelle varie realta, di non
predisporre tattiche furbe, ma di immer-
gerci nei fatti. Certamente le nostre ri-
cerche sono chiare nella linea della co-
scientizzazione, nel formarsi insieme con
il popolo in cui viviamo un’anima comu-
nitaria. Il profeta Ezechiele ci ha inse-
gnato che i fatti si guardano fino a pe-
netrarli nel loro dinamismo pit intimo
e che per leggerli bisogna vivere.

Cosi cerchiamo di essere presenti nei
piccoli e quotidiani fatti della parroc-
chia, come nelle grosse realta del terri-
torio. La Simmel, cioé la grande fabbri-
ca d’armi della Fiat di 1200 operai, ci
ha impegnati in assemblee molto dure
con i lavoratori, presi dalla paura per le
conseguenze della ristrutturazione. Ci
siamo avventurati in questo fatto propo-
nendo anche una Via Crucis a tutte le
parrocchie della zona. La Parola di Dio,
letta con continuita, ci aiuta a penetra-
re la vita del nostro popolo, a essere po-
polo, a non fare gli esperti, a non pro-
porre ideologie nostre, ad accogliere in-
sieme la manna quotidiana. La cultura
del consumismo, del corporativismo,
della concorrenza, é I'idolatria che op-
prime e il nostro esodo, per uscire da
questa schiaviti, chiede molte forze. Ma
sentiamo che in noi esiste una cultura,
un’anima, una forza che si crea a parti-
re dalla Parola di Dio e diventa sempre
pill comunitaria. Ci immerge nei gran-
di temi dell’'umanita d’oggi: la pace, il di-
sarmo, la giustizia, la fame ecc, ma al-
lo stesso tempo ci salva dal pericolo di
diventare esperti, di creare il club degli
eletti, di elaborare linguaggi di casta e
ci mette nell’impegno e nella possibilita
di camminare all'interno del nostro po-
polo, a parlare il suo linguaggio, a scon-
trarci, ma anche a servirlo e ad amarlo.

Comunita agricola di S. Cristoforo

La Bibbia in quanto tale é un messag-
gio cifrato: é la storia che la decodifica;

~ la parola scritta cessera e finira per di-

ventare parola viva. La parola scritta
stuzzica a leggere il vissuto quotidiano
come un vissuto sotto il segno della si-
gnoria di Dio, ma é la vita vissuta che
sperimenta quella signoria, la vuole, la
cerca, la percepisce, la riconosce e via
via conferisce valore alla parola scritta
perché stabilisce con essa sin-tonia, sin-
patia, sin-ergia.

La vita vissuta rende viva la parola
perché la applica alla realta, al dinami-
smo quotidiano, alla molteplicita delle
situazioni. Si stabilisce una corrente biu-
nivoca: la parola scritta entra nella vita
e la vita rende viva ( = attuale, parlan-
te) la parola. Ma tutto ci6 avviene gra-
dualmente e forse partendo da punti di-
versi:

— chi parte dalla vita quotidiana in-
terrogandosi e giungendo a percepire
istanze profonde comuni a molti, poi in-
contra la Bibbia e scopre che essa da
parola a quelle stesse istanze e propone
risposte;

— chi parte dalla Bibbia, interrogan-
dola, scopre somiglianze con la propria
quotidianita e cerca risposte trovando-
le nelle soluzioni che la visione biblica
offre a problemi simili.

Se dovessimo guardare indietro nel
nostro cammino addirittura pre-
comunitario direi che eravamo tutti nel-
la prima posizione: il quotidiano vissu-
to con passione ci portava ad interrogar-
ci senza lasciarci soddisfatti di soluzio-
ni, facili o meno, che la societa propo-
neva e la realtd stessa che incontrava-
mo ogni giorno (giovani in situazione di
disagio sociale, di emarginazione) ci
confermava sulla fasullita o fragilita di
quelle presunte soluzioni.

Di qui 'emergenza della prima ista-
za: bisognava condividere sino in fondo,
giocarci con i “reietti” senza temere di
diventare reietti, rinunciare a cio che ci
separava come condizione, posizione e
rischiare abbattendo le discriminazioni
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attuate in nome di qualsivoglia norma
o dio, eliminare il volontarismo del “fa-
re per” o del “fare da” e giocarci senza
assistenzialismi né professionalismi, ma
come uomini-con-uomini.

La prima istanza era dunque la vita
comunitaria aggregante, dialogante,
aperta, in riflessione e lavoro, in cam-
mino sapendo - piil 0 meno - da dove si
partiva, non dove si sarebbe arrivati,
senza ancorarci a nulla di fisso, di per-
manente, di duraturo, di proprieta, per
avere la liberta del dinamismo, la dutti-
lita richiesta dall’essere con altri e vo-
ler crescere insieme senza fughe in avan-
ti o di renitenza.

Una volta iniziata la vita comunitaria
con tutto il suo fascino e le sue incertez-
ze, coi suoi stimoli e la sua pesantezza
e difficolta, venne da sé frugare nelle
grandi esperienze umano-religiose dove
la sapienza umana é stata mossa dallo
Spirito di Dio.

Vivere in comunita esperienze di cam-
biamento interiore, di riconciliazione; di
condivisione della fatica, del dolore, del-
la speranza, della gioia, mentre compat-
tava la comunita, permetteva di rileg-
gere il senso profondo d’'una sacramen-
talita semplice e di riscoprire in filigra-
na la sorprendenza dei segni nelle comu-
nita primeve che sentivano espandere la
comunitarieta a dimensione universale
via via che assimilavano - in una trama
di contatti, scambi, esortazioni, infor-
mazioni sulle persecuzioni - le comuni-
ta viciniori, le comunita di provenienza
degli immigrati, le comunita di prove-
nienza di “apostoli” itineranti.

E stato per noi un lento scoprire la ec-
clesialita nella sua cogenza all’unita e al-
'apertura universale per sentire e fare
solidarieta con tutti i calpestati della ter-
ra, le prostitute della storia, i lebbrosi
della societa di oggi.

Decisivo comunque per noi é stato
I'incontro con la persona di Gesti come
'uomo pieno, realizzato, che puo par-
lare oggi, in ogni qui e ora, a tutto I'uo-
mo e a qualsiasi uomo.

A tutto 'uomo: all'uomo del corpo, al-
'uvomo delle emozioni e dei sentimenti

e all’'uomo dell'intelligenza, dell’onesta
intellettuale; a qualsiasi uomo: evoluto
o retrogrado, pio o empio, ricco o po-
vero.

Queste cose le abbiamo viste, perce-
pite nell’aprirsi di alcuni, nello sciogliersi
di altri, nella decisione e nel rischio d’al-
tri ancora; in una parola sintetica ed em-
blematica potremmo dire che Gesi
uomo-libero si fa proposta di liberazio-
ne per tutto 'uomo riconducendolo a
unita e a qualsiasi uomo riconducendo-
lo a comunitarieta.

Ma Gesii e 'uvomo gia arrivato e tut-
tavia é il Cristo segreto dentro di noi:
non occorre vederlo, chiamarlo, etichet-
tarlo, dargli un volto, un nome. Egli ri-
mane segreto e ci lascia liberi; se vor-
remo chiamarlo ci lasciera nell’incertez-
za dell’averlo chiamato correttamente o
meno. Sta di fatto che chiamandolo
“Gesii” non risponde, ma se lo chiamia-
mo col nome del fratello che ci sta ac-
canto, bello o brutto, buono o cattivo,
ricco o povero che sia, allora udiamo
una risposta. Non sappiamo se sia la ri-
sposta del fratello, del nostro riflesso o
di Cristo: udiamo una risposta.

Tutto é letto perché é nostro bisogno
leggere, spiegare, capire; non siamo uo-
mini che accettino il mistero come or-
dinarieta. Dire che c’é Lui, che Lui é pre-
sente, che é Lui a guidarci, a spingere,
a muovere o a rispondere, € una lettura
gratuita, mai dimostrabile razionalmen-
te in modo appagante, contestabile da
chicchessia, che lascia sempre sospesi
sul filo del dubbio che si tratti di auto-
suggestione o financo di un fideismo
magico-sacrale sottile. Attingere allora
alla sapienza dell’'uomo, all’esperienza
d’un popolo, alla confessione di milioni
d’uomini che ci hanno preceduto é atto
doveroso di buon senso da cui, per fe-
de, si crede che - piegando 'uvomo il pro-
prio orgoglio e dilatando il cuore con
sincerita ad accogliere la storia come ra-
dice del nostro oggi - si creino le condi-
zioni per un sospiro d’invocazione sca-
turente dalla coscienza d’una solidarie-
ta di miseria e grandezza a cui rispon-
da come eco il “sospiro” di Dio in cerca
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dell’'uomo affinché 'uomo non abbia la
velleita di cercare Dio e quindi costrui-
re idoli sia pur raffinati. Dio resta e re-
stera un mistero: 'esperienza biblica ci
¢ d’aiuto ad andare oltre la Bibbia stes-
sa perché Dio non é nemmeno li, cosi
come ci é d’aiuto ad andare oltre I'uo-
mo perché Dio non é 'uomo, ma l'uo-
mo - previlegiatamente l'ultimo degli uo-
mini - & il luogo dell'incontro tra Dio in
cerca dell’'uomo e 'uomo che sospira e
ha sete di Dio. Il colmo sara che I'uo-
mo non s’accorgera mai di trovare Dio
e il giorno che credera d’averlo trovato
sara in un’illusione pericolosa da scac-
ciare come una piovra dannosa tesa a
immobilizzare 'uomo, a uccidere 'uo-
mo turlupinandolo, dandogli la parven-
za d’'una cosa grandiosa mentre in real-
ta si tratta di meschina congerie.

La Bibbia non ha proposte a pacchet-
to “full optional”; a noi sembra che la
Bibbia elimini tutte le proposte umane
che esigono di presentarsi con presun-
zioni preter-umane o addirittura divine.

Gestl stesso che pur presenta all'uo-
mo la pienezza dell’'umanita non fa pro-

poste a scatola chiusa, non propone sé
come assoluto: lui, la sua essenza, I'es-
senza del suo messaggio sono oltre lui,
lui & morto. E il Cristo, il vivente, il ri-
sorto, colui che indica e porta F'uomo al
di 13, alla pienezza, e tuttavia lo porta
a insaputa dell'uomo stesso: «... E voi
mi direte: Quando Signore, noi ti abbia-
mo visto affamato e ti abbiamo dato da
mangiare, assetato e ti abbiamo dato da
bere...... In verita vi dico: ogni volta che
avete fatto queste cose a uno solo di que-
sti miei fratelli pit piccoli, I'avete fatto
a me.» (Mt. 25,37.40) Felice incoscien-
za, assicurazione di liberta, garanzia
anti-feticismo, sorpresa di giustizia che
premiera 'uomo che s’avventura nel ri-
schio d’affrontare tutto lo spessore den-
so e fragile della sua umanita percorren-
dolo sul filo della fede che paradossal-
mente cresce via via che 'uomo si con-
vince della non necessarieta di Dio e ne
accetta il messaggio essenziale come se
venisse dal profondo della sua stessa
umanita, la sua parte di umanita dere-
litta e schiacciata in comunione di soli-
darieta con tutti i reietti della terra.




Bibbia: parola muta?

Abbiamo chiesto a d. Bruno Bertoli, animatore della scuola
biblica diocesana, una riflessione su questa esperienza, tra
le pii consolidate del panorama Veneto.

La “Scuola Biblica” della
Diocesi di Venezia

La Scuola Biblica ha ormai nove anni
di vita. Puoi ricostruire le motivazioni?

La Scuola Biblica sorse a Venezia con
lo scopo di continuare la parabola del
Seminatore (Mc 4,1-2 e par.) disponen-
do i vari terreni ad accogliere la Paro-
la. Si voleva consegnare la Bibbia nelle
mani della gente, anche della gente piu
umile e sprovveduta, anche di quella pit
chiusa per pregiudizi culturali o per an-
gusta formazione catechistica. Si vole-
va portare tutti a leggere le scritture sul-
le ginocchia della Chiesa, di una Chie-
sa ringiovanita dal soffio dello Spirito nel
Concilio Vaticano II e percio in grado di
proclamare la Parola nella lingua nati-
va dell’'uvomo moderno.

E il clima degli inizi?

Quando si avanzo la proposta di apri-
re una Scuola Biblica, difficolta, perples-
sita e remore si affacciarono da ogni
parte: se non riuscirono a scoraggiare
la volonta di perseguire I'obiettivo, con-
tribuirono per6 a non illuderci sul suc-
cesso e a far prevedere un inizio mode-

sto e faticoso. Tuttavia un pubblico e be-
nedicente intervento del Patriarca ap-
poggid cordialmente l'iniziativa; e la
grazia di Dio fece il resto. Ci si aspetta-
va qualche decina di adesioni: gli iscritti
furono invece 250. E cominciarono al-
lora i seri e insieme festosi incontri set-
timanali di lettura biblica, preceduti da
tre affollate conferenze pubbliche che se-
gnarono l'inizio di quegli appuntamenti
trimestrali divenuti ormai tradizionali
nella Chiesa veneziana. Non mancaro-
no, per gli iscritti alla Scuola — come
in ogni cammino in salita — stanchez-
za o perplessita o addirittura qualche
sconcerto di fronte ad interpretazioni
esegetiche che apparivano del tutto nuo-
ve: quando perd se ne capiva la piena
ortodossia e la illuminante ricchezza
teologica o spirituale e ci si accorgeva
che molte di esse erano in realta da tem-
po acquisite dalla Chiesa, allora la sco-
perta si faceva gioiosa. Forse non é esa-
gerato parlare di vero entusiasmo.

La “scuola” é, nel linguaggio comu-
ne, caratterizzata da “discenti” e “docen-
ti”, da programmi in successione curri-
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culare, da frequenze, voti ed esami. E
cosi anche per la Scuola Biblica e per-
ché? (oppure, se no, quale é il suo stile
e il suo metodo?).

La Scuola Biblica di Venezia vuole es-
sere popolare: non richiede titoli di stu-
dio, non pretende frequenze obbligatorie,
non impone interrogazioni ed esami, non
elargisce diplomi. Cerca invece di “pro-
muovere” tutti conducendo ognuno all’ac-
quisizione di un metodo: non limitarsi a
generali introduzioni, leggere direttamen-
te i testi in un’edizione seria della Bibbia;
procurarsi commenti, magari semplici
ma validi, ai libri biblici la cui lettura é
prevista dai programmi annuali; cerca-
re di ricostruire il contesto storico e di ca-
pire le intenzioni degli autori sacri, im-
parando poi a spiegare la Bibbia con la
Bibbia e a coniugare Antico e Nuovo Te-
stamento, aprire 'animo alla meditazio-
ne, alla “lectio divina”, a un piti consa-
pevole coinvolgimento nella liturgia.

Per aiutare 'assimilazione e la sinte-
si, si sollecitano i partecipanti alla ste-
sura di qualche tesina: finora — a dire
il vero — con scarsissimi frutti. Alcuni
tuttavia cominciano ad impegnarsi in
brevi ricerche suggerite dai docenti e fa-
cilitate oggi dalla disponibilita della bi-
blioteca del Centro Pattaro che permette
la consultazione di repertori e dizionari
biblici e il prestito di libri.

Nella societa la “scuola” é l'istituzio-
ne che trasmette un patrimonio cultu-
rale “codificato” e che tende a riprodurre
a sua volta nuovi docenti. E cosi anche
per la Scuola Biblica?

La Scuola Biblica non ha 'ambizio-
ne o la presunzione di trasmettere un pa-
trimonio culturale e religioso. Vuole solo
contribuire e facilitare la “traditio” del-
la Parola di Dio. Cerca di far capire il
senso e la immensa ricchezza delle
Scritture, di insegnare a leggerle e di ap-
passionare a leggerle e a meditarle per-
ché nelle famiglie, nelle parrocchie, nei
movimenti e nelle associazioni si com-
pia senza gli ostacoli dell'ignoranza, del-
la superficialita, dell'improvvisazione la

“traditio” e una persona consegni all’al-
tra, una generazione affidi all’altra la Pa-
rola, «con I'assistenza dello Spirito San-
to» — precisa il Concilio — «e sotto la
guida di coloro i quali con la successio-
ne episcopale hanno ricevuto un cari-
sma sicuro di verita» (Dei Verbum, 8).
Questo stesso testo conciliare pero pre-
mette una precisazione: la tradizione
apostolica progredisce «sia con la rifles-
sione e lo studio dei credenti i quali la
meditano in cuor loro, sia con I'esperien-
za data da una piti profonda intelligenza
delle cose spirituali» (Dei Verbum, 8).
Quanto poi alla “riproduzione” di do-
centi, qualcosa si é verificato anche nel-
la Scuola Biblica: sono stati discenti e
sono diventati poi docenti due laici, Pao-
lo Inguanotto e Armando Chiosi, una
laica, Francesca Cavazzana Romanel-
li, e un religioso, p. Dino Buso o.f.m.

La Scuola Biblica é “Scuola Biblica
Diocesana”: quale il significato e la por-
tata da attribuire alla qualificazione dio-
cesana?

Proprio in quanto “Diocesana” la
scuola Biblica non é iniziativa di una
persona o di un gruppo ma espressione
della Chiesa locale a servizio di tutti,
parrocchie, movimenti, associazioni, uf-
fici diocesani. Rispetto a queste varie
realta é istituzionalmente limitata: non
sostituisce, non interferisce, non entra in
concorrenza, non sottrae elementi; offre
semplicemente un servizio nel campo
specifico della formazione biblica. Se ne
avvalgono gia, del resto, da anni le par-
rocchie di Mira, di Caorle, di Jesolo e,
da quest’anno, a Venezia le parrocchie
di San Canciano e San Zaccaria nelle
quali sono sorti due seminari.

Molto di piti si potrebbe fare. Basti un
esempio. Un titelo di studio, che attesti
di fronte alla comunita ecclesiale una
sufficiente conoscenza delle Scritture,
dovrebbe essere richiesto per ammette-
re nella Chiesa a prestare servizio di ca-
techista, animatore della liturgia, ecc.
E la Scuola Biblica dovrebbe assumer-
si 'onere di tale preparazione.

Bibbia: parola muta?




. e
bR
S
-
.

é:ﬁé
e
s

S
s
e

e
i
o . :
. L .
i : o - e
o . : ot i
S e : ay : o
s e & - - : s i . a%m.ww&fw%w
- y . : o . o . s e
% b - . v e i .
: i ; : e - .
; . . .
-
-
=

i

e . - & %
el i " m@»ﬁ%& .W. »

i

Lt - .
s . e

P %

e i % 5 I
s e e e

L e

: i S R
o
P
e
S %a%ummw S

o

F

- e

e

e

=
- »
e

=
-
£

e : . - .
e g e o .
o e - -

i A e

R | e Ehadid . e

e g “t o

1 o

eao o &m[l .

Gem

)

e
.

o

(v
e

é‘&:&,&
e
L
'

-
i

.
,’?;

.
.

i

e
o

s
L

L

L s
[ E

co
e
.

=

B




SULLE STRADE DELLO

SHALOM

Mestiere di vigile

a cura di Gianni Fazzini e di Marisa Furlan

Dedichiamo questo osservatorio ai Vi-
gili Urbani. Sembrera strana questa pro-
posta in una rubrica che normalmente
si occupa dei grandi temi della pace, ma
riteniamo importante vigilare su stri-
scianti modificazioni in senso militaristi-
co e violento del nostro vivere quotidia-
no; anzi pensiamo che i grandi temi ri-
schiano di restare solo “discorsi” se non
ci misuriamo con la realta vicina che,
mentre discutiamo, viene manipolata.

Ci ha fatto riflettere una occasionale
conversazione con un vigile-donna. Es-
sa esprimeva la sua delusione per il di-
vario fra le motivazioni che 'avevano
spinta a concorrere per quel servizio e
la realtd che aveva incontrato. Aveva
scelto quel lavoro per I'aspetto sociale
che lo caratterizza, e si é trovata davanti
la proposta di qualificare il vigile urba-
no come “agente di pubblica sicurezza”,
dotato di pistola.

Le mansioni del vigile urbano subisco-
no variazioni a seconda del modello di
citta cui si ispirano gli amministratori.
Negli anni ’70 'amministrazione comu-
nale di Bologna avvi6 per prima la spe-
rimentazione del “vigile di quartiere” co-
me prima cerniera fra il cittadino e la
legge, cioé fra il cittadino e le esigenze
della socialita e della convivenza. Lo
chiamarono “vigile di quartiere” per de-
finire che lo spazio del suo servizio era
la citta nelle sue articolazioni precise.
Nel Veneto, Verona fece dei tentativi in
questo senso.

A Venezia la situazione era del tutto
originale: nel Centro Storico ci sono
sempre stati i vigili di Sestiere; a Mestre,
quando nella seconda meta degli anni
’70 si é attuato il decentramento, si é av-
viata anche la presenza di un nucleo di

vigili urbani presso ogni Consiglio di
Quartiere: prima a Carpenedo, poi a Fa-
varo, a Zelarino, a Marghera. Sembra
che all’inizio questa presenza non fosse
contrassegnata da grande collaborazio-
ne fra Consigli di Quartiere e Polizia Ur-
bana (forse per il timore di un ruolo re-
pressivo?). Si ricordano ancora le con-
troversie per il numero delle stanze da
assegnare ai vigili nella sede dei quar-
tieri.

Eppure la vita della citta richiede la
presenza di questo punto di riferimento
che va al di la di un ruolo puramente re-
pressivo: € uno strumento di conoscen-
za delle regole dell’ordine sociale e di
sorveglianza della loro applicazione.

A partire dall’educazione stradale nel-
le scuole dell’obbligo, alla segnalazione
dell’'obbligo di recintare zone private in-
custodite, passando per tutta una serie
di accertamenti: dal rilevamento della
residenza, alla segnalazione di presen-
za di delinquenza minorile o di violenze
sui minori, all'indicazione di situazioni
di estremo disagio come i malati men-
tali o gli anziani abbandonati. Senza ci-
tare gli interventi per gli abusi edilizi e
il controllo sul commercio soprattutto
dei generi alimentari, e 'osservanza del-
le norme igieniche negli esercizi pubbli-
ci. E poi quanti occhi ci vorrebbero per
individuare tempestivamente ogni fon-
te di inquinamento?

Questo enorme ventaglio di necessi-
ta di intervento richiede un numero ade-
guato di personale, una preparazione e
una qualificazione professionale, una or-
ganizzazione che preveda dei coordina-
tori per i vari settori.

A fronte di queste esigenze vi € una si-
tuazione di grave crisi e di silenziosa
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evoluzione.

I vigili urbani sono pochi, e quei po-
chi sono in gran parte impegnati in un
unico settore, quello della viabilita: vi-
gilanza ai semafori, raffiche di multe per
le soste in divieto, intervento negli inci-
denti ecc. E la non ultima conseguenza
negativa della incentivazione selvaggia
al trasporto individuale-privato: 'auto-
mobile ci mangia anche quei pochi vi-
gili urbani che abbiamo; la citta resta
sguarnita di sorveglianza in tutti gli al-
tri settori. La presenza dei vigili nei quar-
tieri copre, ad esempio, solo il turno del-
la mattina lasciando scoperte le ore che
richiederebbero una maggiore presenza.
E la preparazione professionale? Consi-
ste solo in un corso di sei mesi all’inizio
della attivita.

Le conseguenze sono una demotiva-
zione degli agenti e 'accettazione della
qualifica di agente di pubblica sicurez-
za (incentivata da un assegno per inden-
nita di rischio di centocinquantamila li-
re lorde) che stravolge la figura del vi-
gile di quartiere modificandola in quel-

la di “supplente poliziotto”.

Questo vuol dire privare il tessuto so-
ciale della citta di una figura cuscinetto
e incrementare un ruolo puramente re-
pressivo, introducendo nuovi elementi di
violenza ove invece vi é bisogno di “con-
ciliazione”, di informazione, di preven-
zione, di servizio.

Tutto questo avviene allombra della leg-
ge quadro sull'ordinamento della Polizia
municipale approvata il 7 marzo 1986.

Le Organizzazioni Sindacali del Co-
mune di Venezia hanno definito questa
legge “frutto di mentalita antiterroristi-
ca”, incapace quindi di cogliere le esi-
genze del decentramento e di un servi-
zio globale alla vita della citta. E han-
no denunciato che la sua applicazione
avviene nel silenzio e nel disinteresse da
parte dei partiti e delle forze sociali.

Intanto nel Comune di Venezia su 370
vigili urbani, 80 hanno gia ricevuto la
qualifica di agente di P.S. e altri 70 la
stanno ricevendo in questi giorni.
Non é ora che chi ha a cuore la pace e
la non violenza alzi la voce?




FEMMINILE SINGOLARE
Memorie di anonime

a cura di Mariella Favaretto e di Rita Zamarchi

A circa due anni dall'inizio della no-
stra esperienza di “osservatrici” abbia-
mo tracciato un primo bilancio del cam-
mino fin qui percorso. Questo numero,
infatti, non portera nuove esperienze o
interviste bensi le riflessioni di chi, per
tutti questi mesi, ha creduto di vedere,
nella nostra quotidianita, i segni di una
lenta, sotterranea ma continua evoluzio-
ne nella e della coscienza femminile.

Quando siamo partite abbiamo subi-
to identificato le peculiarita del nostro
osservatorio sulla donna: avevamo la
necessitda di scoprire il nostro ogget-
to/soggetto di osservazione, scoprendo
insieme il metodo del nostro osservare.
La scelta di andare in cerca di donne
“comuni”, variamente rapportate con la
“struttura” Chiesa, e di far raccontare
la loro esperienza, si & imposta subito
come unico strumento possibile per rag-
giungere quello che ci pareva un obiet-
tivo significativo per il nostro lavoro:
contribuire a dare valore e visibilita ad
una presenza diffusa ma trasparente, co-
me spesso accade per le cose di donne.
Dicevamo in particolare di voler lascia-
re a casa reticenze e difficolta a parlare
di sé. A distanza di due anni ci rendia-
mo conto che spesso i nostri osservato-
ri sono stati segnati dall’anonimato.
Quello che fin dall’inizio intuivamo co-
me il nostro problema, si é presentato
subito ai primi contatti: offerta automa-
tica, da parte nostra, del’anonimato alle
nostre interlocutrici per ottenere in cam-
bio la loro parola é diventata il leit-
motive della nostra ricerca. Siamo con-
vinte che cid non rappresenti un falli-

mento del nostro obiettivo. Il nostro °

viaggio tra i silenzi ci ha insegnato qual-
cosa della loro cifra. Tentiamo un’ana-
lisi.

G ]

Si tace per vari motivi e i silenzi non
hanno tutti il medesimo significato. Si
tace perché non si considera la propria
esperienza significativa: & un silenzio
“autosvalutativo”, che richiama la tra-
dizionale “ritrosia” femminile, cancella-
zione di se stesse come aspetto della vo-
cazione al sacrificio. Quando lo abbia-
mo incontrato, questo silenzio era pro-
prio di persone inserite in una struttura
di cui accettavano il tradizionale ruolo
di servizio destinato alle donne.

Vi é poi un silenzio che deriva dalla
“marginalita”: non si dice, non si puo di-
re, di sé e delle proprie esperienze, per-
ché non si hanno poteri decisionali e si
temono le conseguenze del proprio par-
lare; parlare & condizionato dai proble-
mi quotidiani, compromesso dalla quo-
tidiana necessita di sopravvivere (I'allog-
gio, il lavoro ...). Ma vi é anche una mi-
naccia pitl sottile al bisogno di prosegui-
re la propria crescita di donne di fede se-
condo il cammino che si sente proprio.
Di tutti & forse il silenzio pili doloroso:
per chi ha deciso di condurre la propria
esperienza dentro la Chiesa, sentirsi cir-
coscritta alla individualita del proprio
cammino, non condiviso in una comu-
nita, ¢ comunque una perdita. Il deser-
to & una ricchezza se dal deserto si pué
tornare per confrontarsi con gli altri.

Si tace infine perché sono gli altri a
non legittimare il tuo dire e qui entra piu
pesantemente una discriminazione di
genere: anche quando hai conquistato
determinate competenze e grazie a que-
ste hai realizzato determinate esperien-
ze, non ¢& la tua voce di donna che potra
difenderle. Perché sembra che la stes-
sa coniugazione al femminile dei presup-
posti di cid che fai sia “rivoluzionaria”
di per sé, e paradossalmente disturba di
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pit sulla tua bocca di donna anche me-
no di cid che si pud, per esempio, con-
cedere ad un sacerdote “aperto”.

Viene da pensare che non é per nulla
oziosa la polemica “dentro/fuori” I'isti-
tuzione, compromesso/rifiuto di questa
Chiesa coniugata al maschile, quando
a polemizzare sono donne cui ben poco
margine di manovra viene lasciato nel-
la gestione delle proprie contrapposizio-
ni. La scelta pu6é sembrare poco impor-
tante per chi sa di poter contare lo stes-
S0 e comunque: un uomo sicuramente
trova, in genere, maggiori spazi nella
istituzione e il suo intervento é, nella
maggioranza dei casi, piti legittimato.
Il linguaggio piti aperto, ma anche que-
sto forse ormai codificato, “scontato”,
lo abbiamo finalmente trovato la dove
c’e¢ una definita autocollocazione al di
fuori della Chiesa ufficiale. Questa, a
sua volta, rende piti facile la definizione
del gruppo rispetto alla ufficialita, ma
non é detto che valorizzi i diversi percor-
si all'interno del gruppo; se sono abba-
stanza chiare le posizioni verso I'ester-
no, non lo sono del tutto le singole sog-
gettivita e manca, probabilmente, un’a-
nalisi piti approfondita sul particolare e
sul personale.

Come possiamo andare oltre il si-
lenzio?

Nel nostro cammino da un osservato-
rio all’altro ci é stato suggerito di alzare
il tiro del nostro parlare: dobbiamo ap-
propriarci della speculazione, una attivita
pensata eminentemente maschile, da cui
“naturalmente” (?) rifuggiamo. E bisogno
di “parola autorevole” che parta dal no-
stro essere donne; di tutte le parole man-
cate, si dice, ¢ forse la pitli necessaria per
incidere nel corso degli eventi. E luogo
comune dire che le donne sono piti “pra-
tiche”, puntano piti al concreto. Noi stesse
ci proponiamo di essere piu attente al
“singolare”. Ci6 pud essere un limite nel
momento in cui non siamo capaci di pas-
sare dal nostro particolare all'universa-
le; d’altra parte questo universale, cosi
come é proposto, non € neutro, ma é il
luogo previlegiato dove si manifesta il
“maschile” e dove questo sussume e ap-

piattisce tutte le ricchezze delle diversita
e delle soggettivita.

E senza dubbio fondamentale ripen-
sare la teologia al femminile, e del re-
sto personalita autorevoli che operano
in tal senso sono gia tra noi. Cid che
dobbiamo rifuggire pero6 é che la elabo-
razione su questi temi e la loro comuni-
cazione sia alternativa alla prassi singo-
lare e collettiva che le ha generate: per-
ché questo vorrebbe dire sterilizzare le
potenzialita rivoluzionarie di un pensie-
ro, come € quello femminile, che assu-
me pieno senso solo se é collegato alla
soggettivita pratica che lo genera.

Se é vero, come affermava Gramsci,
che tutti gli uomini (maschi e femmine)
sono filosofi, non vogliamo essere le
adolescenti che, crescendo, cercano di
inserirsi nel mondo dei filosofi assumen-
done i linguaggi e il modo di pensiero:
vogliamo invece modificare le regole
che consentono di parlare solo a deter-
minate condizioni. Di conseguenza, se
€ necessaria una parola autorevole per
affrontare i grandi nodi del femminile
nella Chiesa cattolica (le donne e il sa-
cro; il sacerdozio e le donne) non siamo
disposte a rinunciare ai segni che pos-
sono fin d’'ora praticare i mutamenti che
desideriamo. Restiamo convinte che il
trattato di una teologa incida nella vita
di una comunita in maniera diversa da
quella di bambini e bambine che fanno
insieme i chierichetti: 'una e I'altra non
sono in contrapposizione e vanno en-
trambe fermamente cercate e fatte co-
noscere, non come punti di arrivo, ma
come tappe di un cammino per cambia-
re la vita delle nostre comunita.

Infine, nel rivendicare il diritto di par-
lare, vogliamo indicare un possibile per-
COrso:

1) conoscenza di sé e del valore di ci6
che si ¢é;

2) approfondimento culturale dei valori
della propria esistenza;

3) elaborazione di una convinzione ra-
zionale della necessita del comunicare;
4) rivendicazione del diritto ad avere
qualcosa di fondamentale da comunica-
re agli altri.
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LA CITTA NASCOSTA

Droga e legge

a cura di Carlo Beraldo

Il tono del dibattito, apparentemente,
si & un po’ placato anche se il disegno
di legge elaborato dal Governo riguar-
do alla tossicodipendenza sta percorren-
do il suo travagliato tragitto.

Sono note le forti perplessita emerse
verso la piti parte dei contenuti caratte-
rizzanti tale iniziativa legislativa, dal-
I'ambito degli operatori dei servizi pub-
blici e delle comunita terapeutiche, non-
ché dell’associazionismo che a diverso
titolo si occupa di disagio giovanile.

Le facciamo nostre, ma vorremmo
andar oltre agli aspetti espliciti della or-
mai nota “querelle”, vorremmo cioé ten-
tare di capire cosa nasconde questo “bi-
sogno d’ordine” stante la sostanziale
inefficacia che misure come quelle pro-
poste hanno ottenuto laddove sono sta-
te applicate (es. U.S.A.).

L’ipotesi & molto semplice: provvedi-
menti come quelli succitati oltre ad es-
sere sintomatici di un modo autoritario
di ridurre la complessita sociale, espri-
mono una funzione contemporaneamen-
te tranquillizzante verso la “maggioran-
za silenziosa/rumorosa” della popola-
zione (che vede in un maggior potere
delle forze dell’'ordine e della magistra-
tura la garanzia prioritaria per una con-
vivenza “sicura”) e di mistificante dere-
sponsabilizzazione delle istituzioni del-
lo Stato verso le problematiche e le ten-
sioni presenti nella vita sociale. Insom-
ma lo strumento della legge come rego-
latore prioritario delle dinamiche sociali
presenti nel contesto di vita collettiva.

Con questo non si vuole di certo di-
sconoscere la funzione delle regole co-
dificate nella societa, il problema emer-
ge quando si vuol determinare il livello
di “radicalita” di queste norme, fino a
che punto cioé le stesse debbano inter-

venire per vincolare i comportamenti
concreti delle persone.

In particolare, se tali comportamenti
attengono ad aspetti relazionali dalla
forte rilevanza sociale oppure riguarda-
no i caratteri complessivi che qualifica-
no la convivenza civile tra le persone,
appare logica e necessaria una definizio-
ne anche formale di ci6 che é lecito o
meno fare (stiamo ovviamente tentan-
do di ragionare per astrazione, sappia-
mo benissimo che la declinazione con-
creta di tali affermazioni non é per niente
“oggettiva” e pacifica). Affermare que-
sto significa peraltro preventivare anche
delle sanzioni per il violatore delle nor-
me, sapendo che pure in questo caso le
variabili incidenti sono assai comples-
se e vanno comunque inserite in definiti
contesti sociali e culturali. E a tal pro-
posito sembrerebbe altrettanto logica
una precisa definizione normativa ri-
guardo anche al dovere di porre in es-
sere determinate azioni mirate all’aiuto
e sostegno dei soggetti in stato di diffi-
colta, anche se indubbiamente cié pud
apparire velleitario nella cultura ampia-
mente individualista che caratterizza og-
gi la qualita dei rapporti tra le persone.

Il vero dilemma appare invece quan-
do non solo la norma codificata espri-
me una indicazione di tipo valoriale (es.
la vita come valore prioritario oppure la
negativita dell'uso di sostanze stupefa-
centi od altro ancora), ma anche quan-
do essa vuol punire, attraverso sanzio-
ni ben definite, i singoli soggetti che pon-
gono in essere atti “autodistruttivi”, spe-
cie se questi sono determinati da situa-
zioni e storie di vita, nonché da mecca-
nismi di emarginazione che chiamano
in causa la qualita sociale che fa da con-
testo al singolo.
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Quale significato concreto pud infatti
avere punire il tentato suicida o I'alcoli-~
sta, il barbone, il tossicodipendente? So-
prattutto quando ¢ piti che nota l'ineffi-
cacia delle misure repressive ai fini del
superamento dell'individuale stato di di-
sagio.

C’é poco da fare, le ipotesi di soluzio-
ne stanno, eventualmente, altrove. Con-
sistono nella capacita della comunita in
tutte le sue articolazioni e dimensioni ad
essere “risorsa”, consistono soprattutto
nell’interrogarsi sui veri perché, sulle
motivazioni reali del comparire e dello
svilupparsi di determinati fenomeni di di-
sagio e di (auto) emarginazione.

Ma, riprendendo il ragionamento sulla
tossicodipendenza, esaminiamo per
sommi capi la situazione veneta. Al 31
dicembre 1987 risultavano “in carico” ai
servizi per le tossicodipendenze delle
Ulss venete, 5015 soggetti, di cui 2764
avevano avuto il primo approccio con gli
operatori nel corso dell’anno.”

A completamento conoscitivo vi € da
dire che alla medesima data erano cir-
ca 750 i giovani veneti inseriti nelle 25
comunita terapeutiche presenti nel ter-
ritorio regionale e convenzionate con le
Ulss (soggetti questi comunque gia pre-
senti nel dato complessivo prima cita-
to) e 300 circa i soggetti dichiarati tos-
sicodipendenti presenti nelle carceri ve-
nete (circa il 22% dell'intera popolazio-
ne carceraria).

Va comunque precisato che il termi-
ne “in carico” non configura un tratta-
mento che automaticamente porti al su-
peramento dello stato di dipendenza; cio
avviene in percentuale piuttosto conte-
nuta (circa il 20-30%), significa comun-
que un contenimento/appoggio e soste-
gno sempre con 'obiettivo presente del-
l'uscita dalla dipendenza.

Tutto questo in un contesto che vede
I'intero universo dei tossicodipendenti
aggirarsi nel Veneto intorno ai
20/25mila soggetti (pur nella pluralita
delle situazioni di dipendenza e di so-
stanza usata).

Ora, I'attuazione di norme repressive,
che puo significare concretamente ri-

spetto ad una articolazione cosi com-
plessa del problema? Si vogliono puni-
re i tossicodipendenti che comunque si
accostano ai servizi pur nella loro fragi-
lita e contradditorieta di atteggiamento
verso la propria situazione?

E le migliaia di tossicodipendenti che
in modo anonimo ed in strada continua-
no a “farsi”’: quale diabolico marchinge-
gno puo venire ipotizzato per schedarli
e poi “punirli” adeguatamente?

Non significa rendere ancora piii na-
scosto il fenomeno stesso, e con quali ri-
sultati?

Come gia suaccennato, a noi pare che
“queste” soluzioni siano del tutto inade-
guate. Vi é invece la necessita di una
profonda riformulazione di cio che fino
ad ora é stato fatto, dando per sconta-
ta, e quindi ovvia, la necessita di una
maggior azione repressiva verso le agen-
zie criminali operanti nell’ambito del
traffico, dello spaccio e del riciclaggio
del denaro “sporco”. In sintesi, € urgente
costruire una forte progettualita intorno
alla condizione giovanile, alla quantita
e qualita dei luoghi formativi e di aggre-
gazione, intorno ai significati esistenziali
da dare al presente ed al futuro e non
solo con riguardo ai giovani.

Ma cio é possibile solo se i servizi, le
istituzioni, gli operatori, le reti sociali
primarie sono in grado di ricostruire
“complicita” non solo sulle tecniche di
intervento, ma soprattutto sulla tipolo-
gia qualitativa delle relazioni sociali, in-
somma sulla solidarieta possibile tra
soggetti. Coniugare il “contatto” e la co-
municazione significativa con il giova-
ne in difficolta per aumentare il suo gra-
do di responsabilizzazione e di voglia di
vita e contemporaneamente incidere sui
gravi limiti strutturali e valoriali che gli
attuali assetti sociali e culturali impon-
gono all'esistenza collettiva ed indivi-
duale.

Apparente contraddizione; altrimenti
quale altra scelta?

* Dati forniti dalle Ulss al Dipartimen-
to politiche giovanili della Regione Ve-
neto.

ESODO 40




TRACCE

Associazionismo cattolico:
incontro con un gruppo Agesci

a cura di Silvano Felisati

Per capire come viene oggi vissuto il
rapporto tra gli adolescenti, i giovani e
il messaggio evangelico proposto dalle
chiese, sono andato ad incontrare un
gruppo giovanile dellAGESCI in un
quartiere alla periferia est di Mestre.

L’AGESCI (I'associazione degli scout
cattolici italiani) é sorta nel 1974 dalla
fusione di due distinte associazioni, I'A-
GI (femminile) e TASCI (maschile). L’as-
sociazione aderisce al movimento inter-
nazionale scout fondato dall'inglese Ba-
den Powell all'inizio del secolo. Gli scout
hanno una originale metodologia edu-
cativa che in Italia ha avuto sviluppi pro-
pri anche con I'assunzione del principio
di “coeducazione” (ragazzi e ragazze si
educano insieme).

Gli scout sono cosi organizzati:

— branchi lupetti e coccinelle (dagli 8
agli 11 anni);

— esploratori e guide (dai 12 ai 16 anni);
— rover e scolte (dai 17 ai 21 anni).

A 21 anni termina il ciclo educativo
e per ogni giovane formato inizia la co-
si detta “partenza”. Chi sceglie di restare
ancora nel movimento, lo puo fare as-
sumendo il ruolo di educatore, inizian-
do liter di formazione per “capi”.

Alcuni riferimenti numerici: nella Re-
gione Veneto sono censiti 22.000 scout,
nella Provincia di Venezia sono in 5.000.
A Mestre risultano essere in 1.621 e a Ve-
nezia 1.290. Nel quartiere che ho visita-
to sono censiti 52 scout; l'esperienza
scout ha avuto inizio nel lontano 1957.

Da testimonianze orali risulta infatti
che nel ’57 era stata organizzata, per
opera di un giovane milanese, una sola
squadriglia scout, che radunava 6/7 ra-
gazzi dai 12 ai 14 anni. L’associazione
trovd difficolta a prendere piede, soprat-
tutto nel dopo Concilio. Tuttavia i sacer-
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doti presenti, nel momento in cui si vi-
veva un particolare mutamento socio-
culturale, hanno continuato a favorire le
occasioni di incontro tra i giovani, i quali
«wolevano strutture create dalla base,
non dal vertice, dalla gerarchia» (cfr. La
“Voce di S. Marco”, Pasqua 1970).
Nel 1983 nasceva la esigenza di propor-
re ai ragazzi un’esperienza di formazio-
ne organizzata, che si concretizzoé con
Papertura di un reparto scout. Cio é sta-
to reso possibile per la volonta di alcuni
giovani desiderosi di compiere un ser-
vizio a favore dei ragazzi, dato che nel
quartiere risultavano molto poche le oc-
casioni per creare spazi e momenti d’in-
contro per i giovani.

. Mi sono trovato anzitutto con un grup-

‘po di genitori (n. 12) di ragazzi che da

alcuni anni frequentano il gruppo scout.
Ho cercato di vedere se era possibile ca-
pire insieme “se” e “quali” novita i ra-
gazzi portano in famiglia e anche quale
tipo di “innovazione” e di “modello” re-
ligioso veniva, in qualche modo, tra-
smesso al contesto familiare. E emerso
con sufficiente chiarezza che i genitori
risultano essere contenti dell’esperienza
dei figli scout, in quanto aiuta a vivere
insieme agli altri, in comunita, in grup-
po. Un altro aspetto emerso concerne la
trasmissione di un’educazione altruisti-
ca, in quanto i giovani vengono abitua-
ti a fare le cose non solo per sé, ma an-
che per gli altri e senza ricompensa. |
genitori sono dell’avviso che i loro figli,
in questo modo, si stanno formando un
carattere, una personalita fondata su va-
lori essenziali, mentre se facessero l'e-
sperienza per esempio in un partito, ver-
rebbero educati soprattutto alla concor-
renza, all’arrivismo. Circa la specificita
dell’esperienza religiosa, é stata sotto-
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lineata I'importanza dei “valori”, che
danno un significato all’esperienza dei
ragazzi.

Qualche giorno dopo, mi sono incon-
trato con una quindicina di ragazzi del
gruppo dai tredici ai diciassette anni che
stanno facendo esperienza scout da cir-
ca 4/6 anni. Gli spunti sono stati molti,
anche se eterogenei. Un ragazzo ricor-
da che un gruppo di suoi amici di De-
mocrazia Proletaria hanno organizzato
delle manifestazioni con I'aquilone, por-
tano a passeggio un ragazzo handicap-
pato, organizzano manifestazioni per la
pace: con altre parole sottolinea che gli
obiettivi del cristianesimo hanno molte
cose in comune con altre ideologie. Al-
tri ragazzi hanno sottolineato che nel
gruppo scout possono parlare di “sé”,
della propria amicizia ed esperienza. Per
alcuni andare in piazza serve poco o nul-
la, mentre considerano molti compagni
di scuola superficiali e vuoti. Altri affer-
mano che la stessa vita scout & pre-
ghiera.

Un ragazzo esprime la propria rico-
noscenza agli scout perché lo aiutano a
dimenticare il proprio disagio relaziona-
le e lo stress dell’esperienza scolastica.
Un altro ragazzo si esprime in maniera
molto critica nei confronti della “Chie-
sa ufficiale”. Precisa che negli scout
manca uno spirito critico nei confronti
del cattolicesimo e della Chiesa che as-
sume un ruolo piu di potere che di ser-
vizio.

Pur limitato ad una piccola realta, que-
sto micro-sondaggio mi sembra indica-
tivo di un fenomeno: come cioé i giovani
del quartiere e le loro famiglie si rappor-
tano con listituzione religiosa, perché la
scelgono e perché la ritengono, nono-
stante tutto, migliore di altre realta.

E evidente che un’analisi non si puo
esaurire a questi dati, ma meriterebbe un
ulteriore approfondimento. Dalla situa-
zione presentata, sembra emergere an-
cora una volta un ruolo di supplenza da
parte della “iniziativa” religioso-
parrocchiale, nei confronti di una citta
“pubblica” vuota, senza idee, o per lo me-
no senza la volonta di conoscere, capire

e proporre qualche cosa di necessario per
i giovani. Molti di essi nella fase di crisi
adolescenziale sono alla ricerca di una
nuova immagine interiore e di una col-
laborazione rispetto al contesto fisico e
sociale di riferimento. Di qui il ruolo di
un'esperienza religiosa, accanto alla real-
ta familiare e scolastica dei ragazzi, se
quest’'ultime manifestano chiusura o di-
sagio nei confronti del cambiamento.
Puo essere utile segnalare al riguar-
do alcuni aspetti emergenti dal secon-
do Rapporto IARD sulla condizione gio-
vanile in Italia, dal quale si deduce che
«per i giovani italiani la fede religiosa oc-
cupa una posizione importante... Le uni-
che differenze da rilevare (dal rapporto
dati del 1983) si riferiscono al’aumen-
to di coloro che attribuiscono importan-
za alla religiosita pur non frequentando
le funzioni religiose: si rafforza quindi
una forma di religiosita individuale non
istituzionale». Anche in un altro Rappor-
to sui giovani, nato nell'ambito di un
gruppo di lavoro promosso dal Ministe-
ro dell'Interno (1987) leggiamo che «...
l'atteggiamento giovanile verso I'espe-
rienza religiosa accosta due tendenze: la
fede personale mantiene importanza, la
soggettivita religiosa si dimostra vitale,
e riguarda soggetti che si dichiarano
non praticanti in modo rilevante».
Nella realta relativa al micro-
campione di ragazzi che frequentano
un’associazione cattolica, mi sembra
che, pur con linguaggi diversi da parte
dei genitori e dei giovani I'esperienza as-
suma importanza e significato, in quan-
to é presente il bisogno (che né la scuo-
la né la famiglia soddisfa adeguatamen-
te) di socializzare, di “farsi” un caratte-
re, di vivere in gruppo, di imparare ad
essere autonomi, di scoprire la propria
identita. Pit sfumata resta la qualifica-
zione religiosa e di fede. Ma questo non
dipende anche dal tipo di testimonian-
za che danno oggi i cristiani e le loro co-
munita? Allora in questione non é tanto
la validita della proposta educativa del-
I’AGESCI, ma forse il modo di vivere la
fede degli adulti (preti e laici) che si ri-
conoscono nelle chiese locali.
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CHIESE DI CARTA
Alla ricerca della Parola

a cura di Giovanni Benzoni

I mesi da settembre a dicembre 1988

— cui si riferiscono i numeri dei settima-
nali passati in rassegna per questa ru-
brica — sono pieni di fatti, anche eccle-
siali: é il periodo della ripresa dopo le
vacanze, ¢ il periodo in cui vengono re-
se operative molte decisioni di curia, in
cui le mille articolazioni dell’universo
diocesano e parrocchiale iniziano il nuo-
vo anno sociale. Questi mesi del 1988
non sono fuori norma, anzi; moltissimi
i fatti che sono costretto a tralasciare,
per citarne alcuni: 'annuncio del nuovo
vescovo di Treviso; la giornata missio-
naria; le celebrazioni per il 70° anniver-
sario della vittoria della grande guerra;
la morte di monsignor Zaffonato, a quasi
89 anni, dopo essere stato vescovo di
Vittorio Veneto (1944-1956) e di Udine
(1956-1972); e via dicendo.

I pochi cui mi riferird sono disparati
per rilevanza e provenienza, anche se
evidenziano un modo concreto di esse-
re di una o pili comunita diocesane; il
filo, che mi pare li leghi, é tenue da sem-
brare arbitrario, anche se (in riferimen-
to al tema affrontato in questo numero
di “Esodo”, “Bibbia, parola muta?”) il
problema della Parola e delle parole do-
vrebbe costituire il principale motivo di
“angoscia” per i direttori dei settimanali.
Diro subito che se siano o no angoscia-
ti non lo so; dalla frequentazione plurien-
nale con le loro testate poche sono le
tracce di angoscia che sono riuscito ad
individuare, piu per gli altri che per sé,
piti di ordine morale che di fede, quasi
che l'indicibilita della fede fosse ormai
I'elemento di sfondo, consapevolmente
accettato in questi mezzi, “strumenti-
simbolo” del mondo moderno. Avevo
gia segnalato in una precedente rasse-

gna (cfr. il n. 2 del 1987) che lo spazio
e la cura usati per la comprensione di-
retta ed esplicita della Parola sono limi-
tati e spesso di scarsa qualita e che so-
prattutto manca I'impegno diretto della
comunita locale. La Parola é ridotta a
commento della liturgia della parola do-
menicale e - quando é oggetto di rubri-
ca fissa - viene scodellata da commen-
tatori “extra-diocesani”, nella stragran-
de maggioranza dei casi. A quasi due
anni da quella segnalazione la situazio-
ne registra dei peggioramenti: (VVT) non
promuove piti il commento domenicale
e (VdB) perde i due collaboratori che per
tre anni avevano realizzato la pagina pit
vivace.

Quella curata da don Dario Vivian,
con la collaborazione di Michele Mari-
no, é stata rimpiazzata alla meglio con
il commento d’agenzia. Attraverso i nu-
meri della (Vdb) é possibile dar conto
della vicenda, che presenta elementi di
esemplarita e di novita. Nel n. del 1/IX
compare - senza alcuna altra segnala-
zione - quella che risultera essere l'ulti-
ma “Parola della settimana” a cura di
Vivian. Nel n. del 2/X viene pubblicata
una lettera intitolata “Un grazie per la
Parola” in cui tre lettrici scrivono che la
pagina curata da don Dario é “la prima
che andiamo a leggere” e che “negli ul-
timi tre anni esso ci ha aiutate a risco-
prire un Dio che ci é vicino”. Nel n. del
30/X, sempre nella pagina delle “lette-
re in redazione”, compare un grande ri-
quadro intitolato “Perché don Dario Vi-
vian non scrive pit sulla Voce”. Vi é una
lunga lettera dell’interessato ed un par-
tecipe commento del direttore in cui
scrive: «avremmo preferito una diversa
conclusione di questa bellissima espe-
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rienza (...). Questo fatto ci impoverisce
e ci amareggia, cosi come una larga fet-
ta dei nostri lettori, e non solo tra i gio-
vani. Naturalmente non possiamo e non
vogliamo entrare nelle decisioni del Ve-
scovo, né forzare la volonta di don Da-
rio. Ciresta 'impegno di cercare, insie-
me con altri collaboratori, di riorganiz-
zare una riflessione sulla Parola di Dio
che getti luce e si incarni nella nostra
storia». Il motivo della cessata collabo-
razione é detto anche nella lettera di Vi-
vian: «Scrivere sul settimanale diocesa-
no (e per di piti in un ambito non margi-
nale, per la scelta di fede che ci contrad-
distingue) implica la fiducia da parte di
coloro che hanno responsabilita nella
chiesa di Vicenza e una sintonia di fon-
do pur nelle legittime accentuazioni di-
verse. Mancando le quali (...) non ha
senso continuare». Per completare il
quadro ricordo che Mons. Nonis é solo
da qualche mese Vescovo di Vicenza e
che su “il Gazzettino” cura, da tempo,
il commento al vangelo domenicale con
la rubrica “Vangelo e Vita”. La (VdB)
continua ad utilizzare i pezzi d’agenzia,

cioé I'intramontabile Carlo Caviglione e
il Vescovo di Vicenza commenta la Pa-
rola non sul suo settimanale, ma su “il
Gazzettino”. Credo ci sia qualche spunto
anche per riflettere sul potere dei mezzi
che sembra prevalere sul potere della
Parola!

Per contro é da segnalare come il nuo-
vo Vescovo di Bolzano insista nelle sue
lettere nel dforte impegno per approfon-
dire la conoscenza della Sacra Scrittu-
ra». Ma anche in questo caso gli scritti
del Vescovo Wilhelm Egger risultano un
fatto “eccezionale”, rispetto a quanto pro-
pongono gli altri Vescovi del Triveneto.

Passo al secondo esempio, utilizzan-
do testi ben lontani da ogni preoccupa-
zione di fedelta alla Parola, per favorire
la riflessione dal filo tenue in ordine al
linguaggio cristiano. La (SC) e la (Sett)
nell’annunciare una analoga nuova ru-
brica, “attivita pastorali” nel primo ca-
so, e “l'agenda diocesana” nel secondo
caso, usano un linguaggio apparente-
mente “ovvio” che pero fa apparire so-
stanza cio che ¢é forma.

Ecco le citazioni: «la rubrica vuol es-




sere un contributo al coordinamento an-
che allo scopo di evitare sovrapposizio-
ni e concorrenze, che impediscono ol-
tretutto la partecipazione delle persone
alle varie iniziative», la (Sett); «si evita-
no cosi le dimenticanze, e la program-
mazione delle varie attivita diocesane ri-
sultera piu ordinata» (SC). Ho eviden-
ziato in corsivo le parole per dare la per-
cezione di un approccio sottodimensio-
nato rispetto all’esplosione delle attivi-
ta sovrapposte che nascono da spirito
di emulazione, di competizione tra i di-
versi uffici pastorali, senza alcun riferi-
mento sostanziale al numero degli inte-
ressati: il problema a monte non é tan-
to di calendario, quanto di articolazio-
ne della vita diocesana.

Terzo esempio: il caso Moncini, che
qui ricordo usando le parole del diretto-
re della (VC). Nell'editoriale “é consen-
tito dubitare” scrive: «E scoppiato frago-
roso nel marzo scorso, con I'arresto del
noto imprenditore e sportivo triestino.
Imputazione: reo di introduzione a piu
riprese negli Stati Uniti di materiale por-
nografico coinvolgente minori e sospet-
tato di recarsi ad un appuntamento con
un presunto pedofilo (amante di bambi-
ni) americano, che in realta era un agen-
te del’FBI. Con questo falso collega il
Moncini aveva intrattenuto frequenti
contatti telefonici, accordandosi per un
week-end a luci rosse con una bambina
di dieci anni, da seviziare — cosi si é let-
to — o addirittura uccidere». Derubrica-
ta Paccusa di sevizia, sulla base del prin-
cipio per cui come sostiene il difensore
americano di Moncini «dire che si vuol
commettere un reato non significa aver
commesso un reato», il Moncini é stato
condannato ad una pena mite «rispetto
al rischio corso: decine d’anni di carce-
re e centinaia di milioni di multa». Con
Pinizio dell’89 infatti & gia di ritorno nel-
la sua Trieste anche per merito degli at-
testati di solidarieta e di rispettabilita
che circa trenta influenti concittadini
hanno espresso attraverso lettere raccol-
te dai suoi difensori triestini e fatte va-
lere presso il giudice americano. Il caso
a settembre-ottobre é stato oggetto di

una accesa polemica politica dal mo-
mento che gli autori delle lettere hanno
usato e abusato del loro ruolo pubblico,
come nel caso del vice-presidente della
Regione Friuli Venezia Giulia. Anzi, i
ruoli ricoperti dagli autori delle lettere
in favore di Moncini e il segreto sugli
stessi, mantenuto sino all’'ultimo, anche
per consentire un uso ricattatorio nei
confronti degli “ingenui”, hanno ulterior-
mente alimentato i sospetti sull'operosita
del potere massonico, connesso forse a
molti traffici illeciti, che in Trieste han-
no uno snodo obbligato.

(VC) ne ha scritto in modo diffuso am-
pliandone I'analisi a Udine: pitl di dieci
sono i pezzi dedicati alla complessa ed
inquietante vicenda. Ed anche alla noti-
zia bomba — a lungo sussurata e poi re-
sa nota — di una lettera firmata dal ve-
scovo di Trieste, il giornale non si scom-
pone, anzi rincara la dose, sulla scia del-
linterpretazione di “ingenuita” del vesco-
vo, fornita dalla (VN). Ecco i passi: «é una
strumentalizzazione nata nel giugno scor-
so con l'insistenza dell’'avvocato Aleffi cui
Mons. Bellomi — ed é l'unica sua inge-
nuita — non ha saputo sottrarsi. E la
strumentalizzazione che gli ambienti
massonici di Trieste, il vero potere citta-
dino, (...) stanno portando avanti nei con-
fronti del mondo cattolico».

(VC): «Una lettera che sottolinea an-
cor piil il clima vischioso ed invischian-
te che s’era creato attorno al caso Mon-
cini. Fino ad impaniare con chissa qua-
li complicita anche il buon vescovo di
Trieste, che di certo nulla ha a che spar-
tire con gli squallidi fatti del caso Mon-
cini».

Certo puo darsi che il clamore del ca-
so Moncini abbia imposto comunque di
parlarne, e tuttavia poteva essere scel-
ta la strada piti facile — quella del resto
seguita da altri settimanali — e cioé una
condanna in base agli stereotipi da lot-
ta alla pornografia. Invece c’¢ uno sfor-
zo di scavo di inchieste che precede il
giudizio: direi una tensione di verita che
non si ferma di fronte alla leggerezza di
un vescovo; questo a me pare giornali-
smo aperto alla comprensione di fede.
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P.C. Bori. L’interpretazione infini-
ta. L'ermeneutica cristiana antica e
le sue trasformazioni. Bologna, Il Mu-
lino 1987, pp. 172, L. 18.000.

Dire “Bibbia” ¢ gia fare un atto di fe-
de, chiamando con un nome singolare,
considerando cioé un’unita, quella che
¢ realmente una pluralita di libri e di teo-
logie, a volte anche molto diverse fra lo-
ro. Dire poi, come si suol dire in ambi-
to cristiano, che tutta la Bibbia, AT e
NT, parla di Cristo, e che Cristo ne co-
stituisce I'unita, é rendere ancora pit
esplicito quest’atto di fede, non certo
renderlo pit ragionevole.

Questo, sostanzialmente, é il proble-
ma che sta dietro all’ermeneutica cri-
stiana della Bibbia, e si pud dire che
gran parte della teologia nasca e si svi-
luppi alle prese con questa grande ver-
tenza. Come accomodare fra loro le
Scritture, e queste con la vita della Chie-
sa? Di questa vertenza, P.C. Bori ci rac-
conta la storia, da Gregorio Magno a
Schleiermacher. Una storia angolata, in
un volume agile e molto dotto, che as-
sume come punto di vista la fortuna del-
la formula gregoriana «la Scrittura cre-
sce con chi la legge».

In essa, ci informa Bori, «si riassume-
va un atteggiamento interpretativo dif-
fuso e gia antico al suo tempo», e i pri-
mi capitoli delineano ottimamente il ra-
dicamento di queste concezioni nella
tradizione patristica. Gregorio accentua
un aspetto particolare: «quanto piti cia-
scun uomo santo progredisce nella Sa-
cra Scrittura, tanto pili questa stessa
progredisce in lui».

Esiste insomma un dinamismo ogget-
tivo del testo, che é vivo, cresce, progre-
disce insieme al lettore (anche se an-
drebbe sottolineato che la formula gre-
goriana, almeno nei Moralia in Iob, é
preceduta da un aliqguo modo attenua-
tivo). Ma il vescovo romano condivide
con tutta 'ermeneutica antica diversi
concetti fondamentali: trascendenza e
unicita della Scrittura, che necessita di
un lettore “ispirato”, e il cui senso si pro-
lunga sino al presente del lettore e della
comunita. Lettore e testo, come la ruo-

ta e i viventi della visione di Ezechiele,
si muovono insieme animati dallo stes-
SO spirito.

Questa impostazione non era ovvia-
mente in grado di impedire il porsi di
nuovi interrogativi. Se I'esegesi antica
sottolineava la pluralita dei sensi della
Scrittura, decidere quale fosse il signi-
ficato “spirituale” di un testo era tutt’al-
tro che facile, e diventava necessario di-
fendersi dall’allegorizzazione sempre piti
frequente. Con la Scolastica, da un la-
to si afferma l'istanza dell’attenzione al
testo nella sua concretezza, dall’altro si
cerca di strutturare dogmaticamente il
senso spirituale, facendolo sorreggere
«dalle certezze accumulate da una tra-
dizione ecclesiastica pili che millenaria».
Eliminare I'arbitrio é necessario, e il
compito é facilitato anche dalla miglio-
re conoscenza del giudaismo. Ma I'im-
postazione di Tommaso d’Aquino (che
mette in primo piano il senso letterale,
per cui la polisemia non é imputata alla
Scrittura, ma al suo significato, e I'alle-
goria é nei fatti, non nelle parole che li
narrano) non impedira che le urgenze
apologetiche riestendano la gamma dei
sensi ricavabili dai libri sacri.

La filologia umanistica reagisce, ri-
vendicando il rispetto della lettera, la
correttezza dell’interpretazione: ma cié
che consente a Erasmo di salvare I'uni-
ta della Scrittura, recuperando anche la
legge antica, € ancora il ricorso ai sim-
boli. Ogni particolare, anche insignifi-
cante, «racchiude un mistero, rinvia al
senso complessivo dell’economia cristia-
na». Esiste cioé una continuita fra I'or-
dine de] testo e quello della rivelazione
e dello Spirito. A questo si opporra Lu-
tero, rifiutando ogni allegoria.

La Scrittura ha un solo senso, chiaro
e in sé buono, quello della legge, che pe-
10, nella sua insopportabilita, e senza la
grazia, uccide. Non si tratta di scoprire
misteri nascosti sotto il testo, ma di an-
dare oltre la lettera morta, facendo espe-
rienza della fede evangelica, che proce-
de dalla grazia, e che é poi il succo stes-
so della rivelazione. La controversia suc-
cessiva non fara che confermare il ri-
fiuto del dinamismo che la patristi-
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ca riconosceva al testo. «Il Concilio di
Trento vi opporra una nozione oggetti-
va e contenutistica di tradizione», «’or-
todossia protestante si attesta sull'idea
del verbum Dei scriptum”. L'interpreta-
zione letterale e storica si sviluppa sem-
pre di piti con la nascita del metodo
storico-critico, il cui presupposto é che
il testo biblico vada trattato come ogni
altro testo.

Ora é qui che ha origine la dissolu-
zione della centralita della Scrittura. No-
valis sottolineava (e secondo me a ra-
gione) che «se lo Spirito santifica, ogni
libro genuino é una Bibbia», anzi, che
«ognuno deve scrivere una Bibbia», e F.
Schlegel affermera lapidariamente che
«solo il lettore fa della Bibbia una Bib-
bia». Schleiermacher conciliera poi la
fedelta alla lettera richiesta dalla filolo-
gia con l'infinita dei sensi impliciti, co-
me secondari e connotativi, in ogni te-
sto di ogni autore, facendo il passaggio
decisivo dall’ermeneutica biblica all’er-
meneutica fout-court. L'ultimo capitolo
fornisce un esempio illuminante di co-
me anche un’opera affatto secolare, co-
me un dipinto di Raffaello, divenga nel-
la sensibilita romantica opera “ispirata”
e fonte di “spiritualita”.

Al di 1a della sgomentante padronan-
za con cui 'autore si muove fra testi e
problemi che occupano un arco storico
amplissimo, cid che pud, in questo libro,
colpire un lettore come me, dichiarata-
mente incompetente, & I'assoluta attua-
lita, e direi insolubilita di questi proble-
mi. Il dilemma sostanziale, se la plura-
lita dei sensi appartenga ai testi o agli
interpreti, se cioé ispirati siano gli au-
tori o i lettori, é tutt’altro che superato.
In un contesto ecclesiale che pretende
di aver recuperato il primato della Bib-
bia (ispirata, come si pretende, e non
semplicemente assistita da Dio), io as-
sisto stupefatto all’assoluta indifferenza
con cui cio che la filologia riesce a sta-
bilire non modifichi affatto né 'uso litur-
gico, né 'omiletica, né la vita spirituale
della comunita. Pur non essendo un ido-
latra del metodo storico-critico (e non
per paura della filologia, ma proprio per-
ché filologo), io credo che le asperrime

parole di Nietzsche contro la brutalizza-
zione delle Scritture operata dai preti
non abbiano perso di attualita. D’altra
parte, come credente, ritengo piti che le-
gittimo che sia la Chiesa (¢ lei, in defi-
nitiva, che ha fatto, dei libri, un solo li-
bro) a fornire il principio ermeneutico
per leggerli; ma allora non vedo come
possa essere la Bibbia quella norma nor-
mante che si dice che sia. Del resto, cer-
care la chiave nella “tradizione”, signi-
fica in troppi casi explicare incertum per
incertius, cosicché nemmeno la posizio-
ne cattolica mi pare inattaccabile.

Molte illusioni sono cadute. Se Era-
smo si illudeva che la competenza filo-
logica “svelasse il mistero”, rinviando al
senso complessivo della rivelazione, og-
gi sappiamo che non & cosi. L’analisi se-
para quei libri che la fede vuol tenere in-
sieme. E l'interpretazione spirituale non
ha ancora trovato i modo di riunificarli
senza far torto alla filologia. Davanti al
proliferare delle interpretazioni, Trento
ha frenato la circolazione della Bibbia.
11 Vat. I ’'ha rimessa in mano ai creden-
ti, e le interpretazioni si rimoltiplicano.
Ma cio, se mi é lecito concludere in mo-
do molto personale, non € un male.

Nella Bibbia i credenti leggono tante
cose che nella Bibbia non ci sono, sem-
plicemente non ci sono. Sono nel cuore
di chi le legge, forse sono belle per que-
sto, forse sono nel cuore di chi legge al-
tri libri. Sono nel cuore della Chiesa, e
li che parla Dio; il libro é un referente
obiettivo, non é la res, non é la rivela-
zione. Se per essere capita la Bibbia ri-
chiede la disciplina scientifica che ri-
chiede, vuol dire che essa non é il ca-
nale obbligato della parola di Dio. Que-
sta deve arrivare a tutti, e 'indotto e I'a-
nalfabeta non devono perdere nulla di
essenziale. La rivelazione vivente non é
un libro datato e chiuso, ma una Paro-
la aperta, eterna, universale, il Cristo in-
comprimibile di tutti gli uomini e di tut-
ti i tempi. Altrimenti avrebbe ancora ra-
gione lo Scaligero: «non aliunde dissi-
dia in religione pendent, quam ab igno-
ratione grammaticae».

Mario Cantilena
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