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Editoriale

Non nascondiamo che ad aprire que-
sto capitolo sul razzismo ci ha indotto
una serie di fatti, vicini e lontani, acca-
vallatisi negli ultimi tempi e di cui ab-
biamo cercato di dar conto fornendo una
cronologia essenziale in apertura, come
griglia di riflessione. Nella cronologia
potra sembrare una forzatura aver inclu-
so e accostato forme di discriminazioni
cosi diverse e distanti tra di loro. E una
forzatura per cosi dire voluta e rispec-
chia le diverse possibili interpretazioni
del fenomeno “razzismo“ emerse in
questo lavoro. La casistica del razzismo
come si sa é infinita, ma i casi citati si
rivelarono particolarmente inquietanti,
o perché contradditori o perché interni
a paesi pluralisti e democratici o perché
coinvolgenti popoli che in questo seco-
lo almeno apparentemente si sono pre-
sentati nella duplice veste di discri-
minati-perseguitati e a loro volta discri-
minatori.

Non vi é nulla che ripugna di piii le
nostre coscienze come il razzismo. Que-
sto potrebbe essere un dato comune,
condiviso, scontato. Ed invece come ve-
dremo lo é fino ad un certo punto. Per
questo, se é nostro stile fornire strumenti
di riflessione, lasciando interrogativi
aperti, a maggior ragione lo faremo in
questo caso, perché nonostante tutto il
razzismo resta un enigma, nel senso che
oltre ad essere fenomeno di masse, spes-
so si dimostra un atteggiamento capil-
larmente diffuso anche a livello indivi-

duale. Insomma un fenomeno ambiguo,
multiforme, sommerso e sempre riaffio-
rante.

La cronaca e la denuncia peré non ba-
stano. Ci rendiamo conto infatti della in-
sufficienza delle nostre condanne, che
vanno tuttavia rinnovate continuamen-
te, per evitare il rischio della accettazio-
ne passiva, derivata dalla nostra impo-
tenza. Il nostro interesse cerca di andar
oltre per cercar di capire cio che c’é sot-
to al razzismo: quali meccanismi etici
e antropologici e psicologici scattano. In
particolare quanto sia iscrivibile il raz-
zismo nel contesto piti ampio del rappor-
to tra identita/alterita/diversita. Vedre-
mo che al riguardo vi sono opinioni di-
verse.

Vi é chi non vede confini tra i fenome-
ni intersoggettivi di discriminazione ver-
so i diversi e le forme macroscopiche di
razzismo tra i popoli: e chi invece pre-
ferisce ricondurre il razzismo entro bi-
nari storico-economici che travalicano
(pur comprendendolo) il problema del-
la identita. Chi ancora ritiene che non
sia necessariamente I'accentuazione di
una identita anche di gruppo a genera-
re automaticamente razzismo (una for-
ma inconscia ed istintiva di razzismo, vi-
sto che l'identita, I'autoidentificarsi, pre-
suppone un certo grado di autocoscien-
za), una forma questa che sembra essere
ricorrente nei razzismi locali e diffusi co-
me difesa e non come forma di afferma-
zione di superiorita.
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Vi é poi, problema nel problema, la que-
stione religiosa. A parte il dato stori-
co/cronachistico assai ricorrente chele
religioni sono il suggello a numerosissi-
me forme di razzismo, non é chi non ve-
da che le grandi religioni, ivi compreso
il cattolicesimo, abbiano insiti mecca-
nismi di appartenenza, potenzialmente
discriminatori. In particolare la tradizio-
ne giudaico-cristiana vive e ha vissuto
continuamente della dialettica sempre
ricorrente tra universalismo e apparte-
nenza ecclesiale.

Questa stessa contraddizione si riflette
come si sa anche all'interno del cattoli-
cesimo. All'universalismo rilanciato
lanno scorso ad Assisi sul binomio
pace-religione, fanno da contraltare una
ecclesiologia che non ha superato l'idea
dell’appartenenza, un dialogo ecumeni-
co faticoso ed inceppato e le “separatez-
ze“ sempre presenti nella chiesa. In que-
sto ultimo caso ci si intende riferire a
quelle separatezze intraecclesiali tra epi-
scopato/clero detentori del sacro e po-
polo di Dio/laicato (ecco dunque un
concreto riferimento alla desacralizza-
zione trattata nel numero scorso).

Con tutto cio non si vorra fare di que-
sto dato religioso-ecclesiale un tutt'uno
con la questione razzista; tuttavia la que-
stione religiosa vi si intreccia frequen-
temente. Vi é dunque un motivo in pid
per riprovare a tessere una proposta ec-
clesiale senza steccati e separatezze.

Su tutti questi argomenti abbiamo
dialogato (é il caso di dirlo) con i nostri
interlocutori. Abbiamo posto loro inter-
rogativi- inquietanti, enigmi irrisollti,
mossi dalla volonta di capire e far capi-
re anche cio che alla mente umana pué
apparire assurdo e che in questo secolo
le tragedie di Auschwitz, Dachau, Bu-
chenwald, Mathausen, sintetizzano per
tutte.

Ne é uscito un testo noi crediamo ori-
ginale, certamente incompleto che tut-
to non dice e tutto non risolve. E un dia-
logo intrecciato con studiosi ed esperti
che tra I'altro si sono dimostrati amici
e partecipi, coinvolti e disposti a fornir-
ci risposte anche sofferte, ed alcune trac-

ce di analisi per riuscire a vederci un po’
pit chiaramente.

Resta un’ultima considerazione.
Quando tra di noi ci siamo immaginati
un’alternativa al razzismo, abbiamo
pensato non ad una piatta societa di
uguali, ma alla convivenza pacifica di
uomini liberi, in pace, uniti nelle loro di-
versita. Risulta pero chiaro che questo
mondo di diversi ed uniti appartiene al-
la sfera del dover essere, mentre il no-
stro quotidiano “essere” é di ben altra
pasta. La storia degli uomini fino ad oggi
é costellata di discriminazioni e conflit-
ti. Le costanti storiche sembrano effet-
tivamente essere la chiusura, I'apparte-
nenza, l'esclusione, I'aggressione. Non
rinunciamo tuttavia a questo diverso
“dover essere”. Qualcuno di noi ha im-
maginato un’evoluzione in avanti (defi-
nitiva?), una sorta di etd matura ed adul-
ta dell'uvomo, in cui individui sempre piti
numerosi sono in grado di rompere il cir-
colo vizioso del gruppo e della apparte-
nenza, in breve un “disobbedire alla tri-
bi“, per uscirne ad incontrare le altre.
Ma questa eta é ancora una volta una
utopia mai realizzata.

Carlo Rubini
Carlo Beraldo
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Da Nata
Pasqu.

Cron olOgia di rife
- fatti di

NOVEMBRE / Si susseguono in molte parti d’Italia episodi di intolleranza
DICEMBRE nei confronti degli zingari.
In particolare a Roma nelle borgate della periferia la popola-
zione locale inizia una raccolta di firme per protestare con-
tro 'assegnazione ai nomadi di spazi per accamparsi. Gli epi-
sodi, che si protraggono per buona parte di Dicembre, vedo-
no coinvolti anche alcuni centri del Veneto, tra cui Treviso.

2 FEBBRAIO In Sardegna, nel cagliaritano, grosso coinvolgimento della po-
polazione locale a favore degli zingari (presenti nella zona),
scossa dalle miserevoli condizioni di vita dei nomadi.

In seguito a cio la regione Sardegna approva una legge di fi-
nanziamento e sostegno per gli zingari, affermandone 'auto-
nomia culturale, la salvaguardia e la non-emarginazione.

3 FEBBRAIO Si inaspriscono e si estendono le ribellioni dei palestinesi dei
territori occupati da Israele (Gaza e Cisgiordania) - Gli scon-
tri erano iniziati nei primi giorni di Dicembre.

Coloni israeliani (civili) armati presso Nablus compiono ‘spe-
dizioni punitive’ contro i palestinesi, devastando il campo pro-
fughi di Anabta.

12 FEBBRAIO Dopo due gravi episodi di violenza sessuale a minorenni, av-
venute a Chioggia-Venezia, la popolazione locale manifesta
per le strade della citta con un’imponente fiaccolata.

20 FEBBRAIO Iniziano le manifestazioni in Armenia per 'annessione a que-
sto stato del Nagorni Karabakh, regione a maggioranza aggre-
gata ad un altro stato vicino, nella regione caucasica del’'URSS
(PAzerbaigian). Nei giorni successivi per reazione in Azerbai-
gian vengono uccise un numero imprecisato (da 30 a 500 a
seconda delle fonti) di persone di nazionalita armena, in una
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8 MARZO

8 MARZO

14 MARZO

16 MARZO

caccia all'uomo durata due giorni.

Nei giorni immediatamente precedenti alla glomata della don-
na si segnalano numerosi episodi di violenza sessuale.

A Venezia nel quartiere di Bissuola, sotto la minaccia di un
coltello, una giovane viene aggredita e costretta ad un rap-
porto orale.

I soldati israeliani usano gas speciali per reprimere la rivolta
nei territori occupati, uccidendo un bambino. Ancora caccia
all'uomo da parte dei coloni israeliani (civili): questa volta uc-
cidono una persona adulta. ,

Il primo ministro israeliano Shamir parte per una visita negli
USA per discutere il piano di pace proposto dagli americani.
Prima della sua partenza a Tel Aviv una grande manifestazio-
ne di piazza di 200.000 persone lo esorta a non accettare al-
cuna proposta di pace.

Negli USA ebrei americani accolgono Shamir, manifestando
a favore dei palestinesi. Nei loro cartelloni si possono legge-
re scritte come: Israel - jews are not the same thing; oppure:
zionism is nazism.

Recrudescenza in Irlanda dello scontro tra britannici (prote-
stanti) ed indipendentisti irlandesi (cattolici): una bomba pro-
voca cinque morti durante i funerali dei militanti del'IRA uc-
cisi a Gibilterra. La risposta é un linciaggio a due ufficiali in-
glesi. La guerra civile ha gia provocato 2.500 morti e 10.000
feriti.




o
-
o

o
-

.

e

-
-

o

i

s

-

-
5

é%’;u;;;:

-
.

o

L %?mix.u
e
-

2’3“ L

o

i




Noi, Razzisti: interventi

In questo contributo, I'autore, docente di filosofia politica
all’Universita statale di Milano, analizza il polo concettuale
opposto alle pratiche di esclusione — intolleranza —
differenziazione, l'idea di eguaglianza. Tale idea si basa
sull’'argomento dell’umanita condivisa”, ma solleva una
serie di dilemmi e paradossi che spesso vengono ignorati.
Interrogarsi su questi temi diventa essenziale per trovare
ragioni al tentativo umano di maggiore convivenza e

giustizia.

Razzismo ed eguaglianza

1. L’idea di eguaglianza.

L’idea di eguaglianza é una di quelle
che, nel nostro lessico morale e politi-
co, ha un’importanza pari alla sua va-
ghezza. Lo stesso vale per una famiglia
di nozioni come quella che concerne la
liberta. Sfortunatamente, & molto diffi-
cile presentare un argomento semplice
e urgente a proposito dell’eguaglianza.
Un argomento irresistibile a suo favore.
E, tuttavia, un argomento del genere &
richiesto se il nostro problema é quello
di affrontare in una prospettiva narrati-
va tutti quei casi in cui gli esseri umani
non sono trattati come eguali. Il caso del
razzismo & uno di questi: ed & senza dub-
bio fra i pill inquietanti e fra quelli mo-
ralmente pit ripugnanti.

Come ha osservato il filosofo inglese
Bernard Williams, la nostra idea di
eguaglianza ¢é destinata a oscillare fra
il paradosso e la trivialita. Il fautore del-
I'eguaglianza comincia avanzando la
pretesa che gli esseri umani sono egua-
li (in fondo, & perché sono eguali che de-
vono essere trattati come eguali) e na-
turalmente deve arretrare di fronte alle
obiezioni immediate di chi sostiene che
essi sono incontrovertibilmente e male-

dettamente diversi, per esempio, per il
colore della pelle, la statura o il taglio
degli occhi. A questo punto, il fautore
dell'eguaglianza riduce la pretesa inizia-
le concludendo che, dopo tutto, nono-
stante la differenza del colore della pel-
le, gli esseri umani restano eguali in
quanto esseri umani. Il che equivale a
sostenere il truismo per cui gli esseri
umani sono esseri umani. Cosi, fra la
pretesa paradossale che si possano tra-
scurare le differenze fra gli esseri uma-
ni e 'asserzione debole sull’identita de-
gli esseri umani, sembra consumarsi il
destino concettuale dei nostri impieghi,
descrittivi e narrativi, dell’idea di egua-
glianza. In realta, si puo sostenere che
lidea di eguaglianza, anche nella sua
formulazione desolatamente banale,
svolge un ruolo importante. Essa si ba-
sa sull'argomento della “umanita con-
divisa” e questo argomento ¢ significa-
tivo perché, molto semplicemente, con-
sente di identificare assetti di istituzio-
ni, regole e pratiche sociali che violano
e sono incoerenti con I'assuzione mini-
ma dell’'umanita condivisa.

2. 11 problema dell’eguaglianza.

I dilemmi dell’eguaglianza hanno sen-

Interventi




so per noi proprio in quanto il nostro
mondo di individui prevede differenze (se
non altro perché ospita, appunto indi-
vidui e identita personali con vite sepa-
rate). Come sapeva J. J. Rousseau, i di-
lemmi dell’eguaglianza sorgono se ci po-
niamo il problema dell’'uso e dell'impie-
go che istituzioni e individui fanno delle
differenze. L’esservi differenze fra esseri
umani & un ingrediente indispensabile
perché quello dell’eguaglianza si formuli
come un genuino problema morale. (Se
noi abitassimo un mondo in cui non si
dessero differenze, difficilmente riusci-
remmo a capire come pud essere un pro-
blema quello dell’eguaglianza; natural-
mente, molti altri problemi filosofici fa-
miliari evaporerebbero). E una volta che
noi prendiamo sul serio il problema del-
'eguaglianza, prendiamo sul serio i mo-
di, i principi e i criteri sulla base dei quali
siamo tenuti a trattare come eguali.
Eguali in che cosa? Questa é la doman-
da canonica. L’argomento dell'umanita
condivisa é molto debole e richiede as-
sunzioni poco esigenti: basta riconosce-
re che “chiunque” fra noi & un punto di
vista sul mondo, ha fini e propositi in es-
so, preferisce conseguire i propri scopi
e soffre della loro frustrazione. Per
chiunque di noi, vi & un nesso determi-
nato in cui si pud stare meglio o peggio;
vi sono cose buone e importanti (quali
che siano) nella vita; vi & qualcosa per
cui la propria vita é degna, decente e ha
significato.

Tutto il punto é racchiuso nell'impie-
go del pronome “chiunque”. L’etica, co-
me ha sostenuto il filosofo americano
Tomas Nagel, é basata sulla nostra ca-
pacita complessa di adottare uno sguar-
do impersonale sulle nostre vite di per-

sone, di daro un tocco “oggettivo” a -

quanto di piti “soggettivo” vi é nel mon-
do: noi stessi, con le nostre preferenze,
i nostri desideri, le nostre idiosincrasie.
Noi ci impegnamo nel ragionamento
pratico in quanto accettiamo di guarda-
re noi stessi, le particolari persone che
siamo, come “qualcuno” e, al limite, co-
me “ciascuno”.

Il punto di vista morale é il punto di

vista “dell’'universo”, per dirla con H.
Sidgwiek.

Ora, si puo sostenere che questo
sguardo da molto lontano investe e cir-
coscrive una sorta di “comunita” dei
clienti dell’etica. E, come sempre, nella
riflessione sulla politica e sulla morali-
ta, si formula in questo caso una que-
stione di “confini”. Qual é I'estensione
del “chiunque”? Proviamo a considera-
re la questione in un’altra prospettiva.
Accettando di guardare le nostre vite
dall’esterno, noi ci poniamo, per dir co-
si, al di fuori delle nostre vite e del loro
inseparabile corteo di scopi e preferen-
ze. Fuori delle nostre vite, ci sono le vi-
te degli altri. Adottare una prospettiva
impersonale richiede che noi migriamo
nei punti di vista delle vite altrui e che
i criteri che modellano la nostra condot-
ta siano rispondenti al semplice fatto che
anche gli altri, come noi, hanno scopi,
preferenze e la capacita, a loro volta, di
adottare un punto di vista impersonale
sulle loro e sulle nostre vite di persone.
Ora, fin dove si estendono le migrazio-
ni interpersonali? Qual é la gamma della
nostra empatia morale? Possiamo ave-
re una particolare passione per alcune
opere e artefatti degli esseri umani; op-
pure, un attaccamento intenso per og-
getti naturali. Tuttavia & difficile soste-
nere che noi abbiamo un’empatia per un
tramonto o per un computer, almeno
nello stesso modo in cui possiamo averla
per un essere umano e, se si vuole, per
un essere vivente non umano. E, come
dire, una questione di gradi.

Noi siamo naturalmente rispondenti
al valore. Siamo essenzialmente animali
valutanti. E ci impegnamo a rintraccia-
re il valore, almeno tanto quanto ci im-
pegnamo a rintracciare la verita.

3. “Umanita condivisa” ed etica.

Gli esseri umani sono per noi enti di
valore in un senso in cui non lo sono le
nuvole, le montagne o i sassi. L’argo-
mento dell'umanita condivisa suggerisce
che noi abbiamo ragioni moralmente ri-
levanti e appropriate per prendere sul se-
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rio il fatto che abbiamo una vita da vi-
vere esattamente nello stesso, identico,
modo in cui ce ’hanno milioni e milioni
di coinquilini del pianeta. E non é che
faccia differenza il fatto che io abbia una
vita da vivere da “bianco” e tu da “nero”.

Le vite da vivere non sono in alcun
modo intrinseco e significativo bianche
e nere. (I criteri di giustizia li dovresti
scegliere non sapendo se sei bianco o ne-
ro). Ora, se noi prendiamo sul serio il
fatto che per chiunque ha un qualche
senso (quale che sia) avere una vita da
vivere, é difficile sostenere coerentemen-
te un’esclusione dai confini dell’etica e
dalla sua protezione di esseri umani. Ma
¢ importante - pit di quanto non si ri-
tenga comunemente sottolineare — che
¢ irrazionale 'ottusa miopia dell’esclu-
sione e il mancato riconoscimento del-
la “umanita condivisa”. E irrazionale
semplicemente perché non c’é una buo-
na ragione (impersonale o neutrale ri-
spetto all’agente) per fare cio. Si osser-
vi che non c’é una buona ragione; ma
che le ragioni che si tratta di accettare
per sostenere I'eguaglianza per chiun-
que, indipendentemente dal colore del-
la pelle e dagli effetti della sorte geneti-

ca, non richiedono impegni onerosi. Tut-
to quello che si richiede &, come ho det-
to, che si accetti il semplice fatto che
ciascuno & un punto di vista sul mondo
e ha un progetto di vita, quale che esso
sia. Questa assunzione & cosi banale che
il suo rifiuto ricorrente risulta moralmen-
te ancora piti grottesco, se & possibile.

Una teoria della giustizia é una con-
cezione filosofica che include criteri per
valutare le istituzioni per quanto esse so-
no rispondenti a una qualche interpre-
tazione dell’eguaglianza fra gli esseri
umani. Come tutte le imprese della no-
stra ragione pratica, essa impiega argo-
menti e presuppone che gli uomini e le
donne accettino di prenderli sul serio.
Naturalmente, sarebbe una pretesa ec-
cessiva e un po’ patetica ritenere che gli
argomenti, che ci danno ragioni “ester-
ne”, si convertano magicamente in ra-
gioni “interne”, che sono poi le nostre,
per agire o per scegliere. Tuttavia, al-
meno come filosofi, questo - anche se &
poco - & tutto cio che possiamo o, me-
glio, dobbiamo fare.

Salvatore Veca
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Noi, Razzisti: interventi

Secondo l'autore, docente di organizzazione economica
internazionale presso I'Universita di Padova, il razzismo ha
radici antropologiche e socio-culturali. Nei sistemi
economici contemporanei sorretti da una logica di
competizione globale, tendono a proporsi nuove forme di
marginalizzazione e di sfruttamento economico che sono in
relazione a nuove forme di razzismo culturale. La strada
verso una societa pacifica, tollerante e aperta resta ancora
lunga, se non viene rovesciato il modello di crescita
economica e di sviluppo finora dominante.

Economia e razzismo: tra
pregiudizio e predominio

Riflettere, sia pure per spunti, su eco-
nomia e razzismo € compito non certo
facile.

Tanto piti che 'economia é sottopo-
sta da tempo ad una serie di revisioni
critiche, anche radicali, che la pongo-
no in condizione di crisi analitica ed ope-
rativa. Vive ed esprime infatti una sta-
gione della scienza pit in generale che,
posta dinanzi ai problemi di una fase di
transizione epocale, é indotta, in tutto
o in parte, a riformulare i propri fonda-
mentali canoni interpretativi. Il razzi-
smo, d’altro lato, pué aprirsi ad un ven-
taglio tale di contenuti da non esclude-
re la possibilita di pervenire a conclusio-
ni per lo meno incerte, se non addirittu-
ra equivoche o contradditorie.

Riflettere dunque su economia e raz-
zismo espone concretamente al rischio
di comporre insieme il disagio degli eco-
nomisti con la non chiara coscienza de-
gli analisti sociali.

Forse é il caso di ricordare Max We-
ber (“Economia e societa”) per un rife-
rimento alquanto definito: I'“apparte-
nenza alla razza” - intesa come posses-
so, concretamente fondato su una co-
munanza di origine, di disposizioni na-
turali simili, ereditate e trasmissibili ere-

ditariamente - & una fonte dell’agire delle
comunita; agire che si manifesta in mo-
do puramente negativo, come disaffezio-
ne e come disprezzo o, viceversa, come
timore superstizioso verso le persone, le
comunita che appaiono diverse. La re-
pulsione rappresenta percio I'elemento
primario e normale. Elemento pero che
solo in parte é determinato dalla pura
e semplice differenza antropologica ed
é riconducibile a ragioni anche, se non
prevalentemente, storiche e culturali.

In sintesi, il razzismo come fattore in-
formante I’agire e le spinte a discrimi-
nare, le cui radici antropologiche si in-
tegrano strettamente e si confondono
con quelle storico-culturali.

La storia economica ci appare proble-
matica, sotto questo profilo, evidenzian-
do una pluralita di strutture che - sep-
pure variamente articolate - giungono a
definire quali beni da realizzare, secon-
do quali modalita e per chi, contando su
basi di produzione riconducibili a sche-
mi tipicamente razzisti.

Non si tratta certo delle economie tri-
bali di tipo comunitario, con disponibi-
lia collettiva dei mezzi di produzione e
dei beni ottenuti.

Ma c’é, per esempio, 'economia semi-
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schiavistica degli Etruschi, le cui aristo-
crazie mercantili, che peraltro possiedo-
no la terra e le miniere, si avvalgono di
alcune giornate di lavoro gratuito dei
contadini, liberi per il resto di coltivare
i loro piccoli appezzamenti. C’é 'econo-
mia schiavistica dei Greci e quella pro-
pria dei Romani, con gli schiavi impie-
gati nei latifondi dei privati e nei grandi
progetti dello Stato: strade, centuriazio-
ni, acquedotti, bonifiche, ecc...

11 lavoro, comunque sfruttato, e la su-
balternita economica si accompagnano
al pregiudizio etnocentrico, la forma piu
diffusa e piti subdola di razzismo, che in-
terpreta le differenze - culturale e/o bio-
logiche - non come valenze da valoriz-
zare o in ogni caso da rispettare, ma co-
me fratture, soluzioni di continuita im-
plicanti ferree gerarchie e motivi di pri-
vilegio e di dominio imperalista.

Privilegio e dominio che in generale
legano la nascita, l'affermazione e lo svi-
luppo di nuovi sistemi di produzione al-
la morte, spesso brutale e drammatica,
di altri sistemi di produzione pure se ric-
chi per civilta. E anche il caso dell’av-
vento del capitalismo nell’eta moderna,
con la scomparsa delle civilta precolom-
biane, di talune culture africane causa
la tratta degli schiavi, delle culture pel-
lerossa nell’epopea del “Far West” e del
mito della “frontiera”.

Tali esperienze non sono solo retag-
gio del passato ed oggetto della nostra
memoria.

Non tanto perché loro effetti impor-
tanti sono ancora oggi presenti nelle
molteplici forme di discriminazione eco-
nomica operanti attraverso le discrimi-
nazioni razziali, e viceversa; discrimina-
zioni peraltro sempre pitl diffusamente
riscontrabili pure da parte di talune cul-
ture dei Paesi emergenti, a testimonian-
za purtroppo che la coscienza storica
non porta a maturare secondo linee
ascendenti di progresso. Pensiamo indi-
cativamente all’apartheid in Sud-Africa
od ai regimi fondiari in' America Latina
da un lato, e d’altro lato, all'imporsi de-
gli Arabi musulmani sui neri cristiani in
Sudan od ai Cingalesi buddisti sui Ta-

mil induisti in Sri Lanka.

E nemmeno tanto perché negli stessi
sistemi di produzione moderni - esaspe-
rati dagli obiettivi del profitto e della cre-
scita, della competitivita e del successo
- tendono a proporsi nuove forme di
marginalizzazione e di sfruttamento eco-
nomici in relazione a nuove forme di raz-
zismo culturale identificanti le fasce pit
deboli e meno produttive della struttu-
ra sociale: i giovani e gli anziani; le don-
ne e le minoranze; gli immigrati ed i me-
no dotati; in generale, chi non padroneg-
gia i fattori di produzione che risultano
strategici nelle diverse fasi dello svilup-
po. Sotto questo profilo si pud ricorda-
re, con Cesbron, che la forma piti “no-
bile” di razzismo, nella migliore delle
ipotesi tende ad esprimersi mediante il
paternalismo del gruppo dominante.

Quanto piuttosto perché, in una pro-
spettiva sempre pil evidente e determi-
nata di “economia mondo”, sembra ten-
da ad affermarsi una ulteriore gerarchiz-
zazione economica molto precisa che ri-
calca per molti versi altrettanto precise
fratture razziali: sostanzialmente, il con-
centrarsi nell’Africa nera, sub-
sahariana, della poverta e dell’arretra-
tezza pii radicali; il prodursi del decol-
lo economico e dello sviluppo dei beni
materiali nei Paesi di Nuova Industria-
lizzazione (NICs), dai contesti razziali
molto diversificati, ma in generale “non
bianchi”; il potere dominante dellinfo-
societd”, della societa dell'informazione,
in Giappone, Europa e Nord-America
con le razze gialle e bianca che si con-
tendono la supremazia economica e po-
litica nell’epoca contemporanea.

Non c’é dubbio che, entro un proces-
so consolidantesi del “globale village®,
il futuro collettivo pit probabile - in
quanto razionalmente prevedibile - risul-
ta definito in maniera decisiva da chi
possiede le informazioni ed ha la capa-
cita di gestirle. Proprio in tale prospet-
tiva si pongono i termini attuali del rap-
porto tra economia e razzismo e secon-
do tale prospettiva devono essere inter-
pretati.

E pure vero che non ¢é piu fondata-
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mente sostenibile il sussistere di inferio-
rita o superiorita razziali assolute in base
alle quali giustificare forme e strutture,
qualsivoglia, di dipendenza o di supre-
mazia economica. Ma é anche vero che
ancora assai lungo ¢é il cammino che ci
separa dal realizzare una societa - inter-
na ed internazionale - pacificata, tolle-
rante e, soprattutto, interculturale e so-
lidale, in grado di superare i pregiudizi
e le riserve mentali occulte che accom-
pagnano ogni confronto tra le razze.

Pertanto, una radice profonda di raz-
zismo continuera ad informare anche la
struttura economica di chi, giunto a por-
si in condizioni di dominanza tali da de-
terminare il destino dell'intera comuni-
ta mondiale, opera - di diritto o di fatto
- senza preoccuparsi non solo di causa-
re nuove forme di sfruttamento e/o di di-
pendenza, ma pure di non contempla-
re, se non di escludere tra i propri fini,
il rispetto dei fini propri delle altre cul-
ture.

Cio significa, in ultima analisi, ritene-
re non degna di considerazione l'identi-
ta culturale altrui, la cui salvaguardia al-
trimenti esigerebbe di sottoporre a con-
dizionamenti, a limiti ed a riorientamen-
ti i propri modelli di sviluppo, giudicati
implicitamente ottimali in assoluto e
percio stesso validi per I'intera umanita.

Questo contrasta anzitutto con il con-
cetto stesso di sviluppo, economico ed
umano, ormai chiaramente assunto in
quanto denotante un fenomeno essen-

zialmente culturale, un processo stori-
camente determinato e determinabile:
cosi che non conta tanto per la crescita
in sé e la sua dimensione quantitativa
univocamente definibile (secondo i ca-
noni “piti”, “meno”), quanto piuttosto
per le sue valenze tipologiche, le sue
qualita intrinseche pluralisticamente de-
finibili (secondo i canoni “questo”, “quel-
lo”, “altro”).

Questo contrasta altresi con I'attuale
coscienza dell’ecologia, importante non
solo perché pretende equilibrio tra di-
sponibilita ed uso delle risorse, ma so-
prattutto perché sottolinea come la ric-
chezza della umanita ed il suo futuro ri-
posino essenzialmente sul mantenimen-
to e, se del caso, sul potenziamento della
complessa varieta delle disponibilita na-
turali e delle stesse esperienze umane
cosi da garantirsi, utilizzando il gioco
delle sinergie, lo spettro piti ampio di no-
vita creative idonee a fronteggiare al
meglio le incertezze del domani.

C’e da chiedersi quanto una cultura
economica fondamentalmente competi-
tiva risulti coerente con tali esigenze e
quanto, invece, appaia icasticamente
rappresentata dalla realizzazione in cor-
so della “transamazzonica”, con tutto
quello che comporta come icona della
sfida titanica, della tentazione, dell’'uo-
mo di fronte alla natura e dell'uvomo eco-
nomicamente potente di fronte all’'uomo
economicamente debole e della tribalita.

Franco Bosello
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Noi, Razzisti: interventi

E questa la domanda che abbiamo posto a un sociologo, A.
Castegnaro, direttore della Fondazione “Corazzin” di
Venezia-Mestre, un istituto di ricerca socio-economica
sull’area veneta. Dopo aver messo in luce le condizioni e i
segnali analizzabili nella regione, I'autore avanza alcune
previsioni per i prossimi anni in relazione a possibili
fenomeni di immigrazione da altre regioni o nazioni.

Esiste il razzismo nel Veneto?

Alla domanda, per la verita un po’
brutale, se i veneti sono razzisti rispon-
derd che I'assenza nella nostra terra di
specifici tratti culturali orientati in sen-
so razzista non & motivo sufficiente per
non esprimere qualche preoccupazione,
in modo particolare per quanto riguar-
da il futuro.

Al dubbio inquietante sollevato dall’in-
terrogativo si potrebbe in realta sfuggi-
re maliziosamente rifugiandosi nell’ana-
lisi concettuale. Ammesso, ma solo qui
e in via di prima approssimazione, che
del soggetto - i veneti - si possa parlare
in modo culturalmente omogeneo, é il
predicato - razzisti - che offrirebbe que-
sta possibilita, a volerla cogliere. “Raz-
zismo” @ infatti concetto ben definito,
con cui si e soliti designare tutte quelle
teorie e concezioni che affermano la su-
periorita biologica, morale e intellettuale
di una razza sulle altre e che ritengono
tale superiorita fondata geneticamente.

Come ¢é noto la cultura contempora-
nea ha espresso un rifiuto radicale di tali
concezioni e la ricerca scientifica si é in-
caricata di dimostrare che non si da al-
cun rapporto tra differenze biologiche,
peraltro assai difficilmente osservabili e
misurabili, e differenze culturali. Il Ve-

neto, sotto questo profilo, non é diverso
dal resto d’Europa: nessuno, credo, si
sentirebbe di sostenere che qui sono pre-
senti idee di tal fatta e la questione po-
trebbe anche essere considerata chiusa.

Senonché della parola razzismo, co-
me di tante altre, viene oggi fatto un uso
estensivo e percio chi pone l'interroga-
tivo ha in mente una problematica piu
vasta e indeterminata. Intende probabil-
mente chiedersi cioé se i residenti ma-
nifestino tratti culturali tali da condurli
ad atteggiamenti di rigetto qualora fos-
sero posti a contatto con soggetti di di-
versa nazionalita o etnia. E necessario
percio rispondere a queste, che sono le
vere preoccupazioni sottese dalla do-
manda iniziale.

1. L’etnocentrismo e il caso veneto

Gli antropologi hanno messo a fuoco
un concetto che ci pud essere di qual-
che utilita nel nostro lavoro di avvicina-
mento al nocciolo della questione, quello
di etnocentrismo. Esso sta a indicare
I'inclinazione a considerare intrinseca-
mente superiore la propria societa e cul-
tura. Si tratta di una inclinazione per lo
pit irriflessa, di cui tutte le culture sono
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in qualche misura vittime. Ma, in talu-
ni casi, essa pud esprimersi in senso for-
te, tanto da configurarsi come una ver-
sione soft delle concezioni propriamen-
te razziste. Cid accade quando una cul-
tura nazionale o locale, pur non invocan-
do radici biologiche geneticamente de-
terminate, non si limita ad affermare in
modo implicito la propria superiorita in
questo o quel campo e rispetto a questa
o quella etnia, ma esplicitamente teoriz-
za la propria primazia in modo tenden-
zialmente globalf e universale.

Non credo che questa espressione for-
te dell’etnocentrismo sia significativa-
mente presente in Veneto. Nulla lo fa
supporre. I veneti non si considerano, mi
sembra, superiori agli altri, né in quan-
to tali, né in quanto “italiani”. Del resto,
se c’é un peccato che la nostra nazione,
dopo la parentesi fascista, sembra com-
mettere assai raramente é quello di pre-
sunzione. Piuttosto si nota un tendenzia-
le senso di inferiorita che si esprime in
molti campi, spesso in modo ingiustifi-
cato. La rappresentazione che la gente
ha di questo paese é fin troppo poco ca-
ratterizzata da quel senso di orgoglio
che altrove invece si nota chiaramente.

Quando qualche successo arride al
nostro paese noi stessi ne siamo scon-
certati e, come del resto non mancano
di sottolineare con malcelato paternali-
smo i cosiddetti paesi “piti avanzati”, lo
consideriamo tanto piu strano e impre-
vedibile proprio perché sortito in mez-
Zo a noi.

Sotto questo profilo la collocazione
dei veneti rispetto all'ltalia non & molto
diversa da quella degli italiani rispetto
ai paesi “piit moderni”. I successi, so-
prattutto economici, di questa regione
non cessano cioé anche in questo caso
di stupire, mentre al di fuori di qui do-
mina tuttora lo stereotipo del veneto
contadino servile e ubriacone, lo speci-
fico contributo che i veneti hanno dovuto
forzosamente offrire alla commedia al-
I'italiana.

Non mi pare che la presenza della Li-
ga Veneta debba indurre a modificare
questo giudizio. Primo perché al di fuo-

ri del Veneto se ne é enfatizzata troppo
la valenza culturale, proprio in quanto
essa sembrava confermare una certa
immagine della regione. E secondo per-
ché la sua radice non é etnocentrica, ma
semmai xenofoba.

2. 1l rifiuto delle culture diverse

E qui veniamo al punto secondo me
decisivo per rispondere alle preoccupa-
zioni celate nell'interrogativo iniziale: si
pud non essere razzisti, né credere se-
riamente alla propria superiorita
sociale-culturale e si pué nel medesimo
tempo esprimere atteggiamenti di rifiu-
to delle culture diverse, o quanto meno
di alcune di esse. Anche se non intrave-
do nella cultura locale tratti significati-
vi che facciano ritenere i veneti piti espo-
sti a questo rischio dei lombardi o degli
emiliani o dei trentini (tanto per esem-
plificare I'assurdita di questo modo di ra-
gionare), penso che non ne siano in al-
cun modo esenti.

Esperienze su cui riflettere non man-
cano. C’¢ il caso degli immigrati di ori-
gine meridionale, che certo non si pué
dire non abbiano incontrato difficolta ad-
dizionali a integrarsi nella societa loca-
le. Difficolta che senza dubbio sono ri-
sultate accresciute dal fatto che la mag-
gioranza di essi € occupata nei servizi
pubblici, dove finiscono per diventare il
capro espiatorio del malessere crescente
espresso dai cittadini nei confronti del-
le pubbliche inefficenze, ma che certa-
mente non dipendono solo da ci6. C’éil
caso degli zingari, verso i quali non so-
no mancate manifestazioni di intolleran-
za, meno clamorose di quelle registrate
in altre citta italiane, ma solo perché la
loro presenza ¢ meno massiccia e la
stampa nazionale non se ne é occupa-
ta. Vi & infine il caso dei lavoratori di ori-
gine slava che, laddove sono presenti,
vivono in condizioni di totale emargina-
zione .

La molla che qui agisce e induce al ri-
fiuto non é né il razzismo né I'etnocen-
trismo, ma é pil propriamente xeno-
foba.
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La paura del diverso non presuppone
concezioni alte di sé, anzi pué manife-
starsi con maggior virulenza proprio lad-
dove queste mancano, come reazione di
difesa di una comunita che si sente gia
minacciata da altre, ritenute piu forti.
Xenofobe ad esempio sono assai piu fa-
cilmente le classi subalterne che, pro-
prio perché collocate ai livelli bassi del-
la stratificazione sociale, avvertono I'e-
sigenza di distinguersi da soggetti immi-
grati i quali sono in aperta concorrenza
con loro sul mercato del lavoro.

L’atteggiamento xenofobo, per sua
natura, si fonda su una scarsa conoscen-
za dell’altro. Della persona di naziona-
lita diversa ci si limita a cogliere taluni
aspetti, normalmente in modo caricatu-
rale, che servono a giustificare il rifiu-
to. Se la cultura dell’altro fosse colta nel-
la sua totalita sarebbe possibile scorge-
re, al di la delle diversita dei modelli cul-
turali, la comune esperienza della gioia
e del dolore e quindi ritrovare il senso
della comune umanita. Ma cio avviene
assai raramente. Si impone invece un
processo conosciuto che procede per
stereotipi - gli zingari “ladri”, i meridio-
nali “fannulloni” - i quali una volta af-
fermatisi dimostrano una vischiosita
grandissima. Tuttavia non sono gli ste-
reotipi a produrre I'atteggiamento xeno-
fobo, semmai viceversa. Quando infat-
ti arrivano presso una comunita popoli
nuovi e sconosciuti, inizialmente essa,
non disponendo nemmeno di stereotipi
con cui classificarli, potrebbe in teoria
iniziare un rapporto scevro di pregiudi-
zi. Di fatto e piti probabile un’ostracismo
ancora pit radicale. L'assenza di uno
stereotipo gia formato dello slavo nella
cultura dei veneti sta producendo infat-
ti una situazione, se possibile, ancora
peggiore, caratterizzata da totale assen-
za di rapporti. Gli slavi sono, per le no-
stre comunita, come delle ombre, di cui
non & accertata nemmeno l'esistenza.

Le esemplificazioni fatte mi sembra-
no piti che sufficienti per sostenere dun-
que che i veneti non sono assolutamen-
te esenti da questi pericoli, e per azzar-
dare infine una previsione.

3. Rischi e condizioni per una nuova
“politica dell’accoglienza”

Comincia a diffondersi la consapevo-
lezza che, permanendo I'attuale divario
tra i tassi di fertilita registrabili in Ve-
neto e nei paesi del Mediterraneo meri-
dionale, anche la nostra regione sara in
futuro oggetto, come gia altre zone d'Eu-
ropa, di cospicui flussi immigratori pro-
venienti dai paesi arabi. Se questa pre-
visione é esatta la nostra gente si trove-
ra direttamente a contatto con culture
profondamente diverse da quelle speri-
mentate finora, di tipo arabo-islamico.
La diversita, si noti, sara in questo caso
anche di tipo religioso e, trattandosi di
religioni entrambe  universali-
monoteistiche, non mancheranno aspet-
ti concorrenziali. Francamente non cre-
do che le tradizioni di rapporto col mon-
do arabo che furono proprie della Sere-
nissima (tra una guerra e l’altra...) ser-
viranno a molto, anche perché non mi
pare abbiano influito in alcun modo sulla
cultura dei contadini dell’entroterra. Né
bastera quella che allo stato é poco piti
di una immagine pubblicitaria, I'idea
cioé del Veneto come “crocevia dei po-
poli”.

Vi ¢ al contrario un motivo ulteriore
di preoccupazione per le probabili rea-
zioni xenofobe della nostra gente. Il Ve-
neto ha goduto negli ultimi venti anni di
una incredibile stabilita residenziale del-
la popolazione. Esso é la regione d'lta-
lia in cui di gran lunga maggiore é la
quota dei residenti nati entro i suoi con-
fini (91% nel 1971 contro il 60% del Pie-
monte e il 77% della Lombardia). E, al
suo stesso interno, lo sviluppo di picco-
la impresa ha consentito di ridurre al mi-
nimo gli spostamenti di residenza. Que-
sti aspetti di stabilita sono all'origine del-
la permanenza, pit che altrove, dei rap-
porti di comunita e di vicinato, nonché
delle tradizioni locali, di una societa ad
elevato grado di integrazione in buona
sostanza. Di cio, e giustamente, si so-
no spesso rilevati gli effetti positivi sulle
condizioni di vita ed anche sullo svilup-
po economico. Ma non ¢ detto che tali
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risorse risultino utili ad affrontare il pro-
blema che si porra con la futura ondata
immigratoria. Al contrario le scarse oc-
casioni di rapporto che i veneti hano
avuto nel recente passato con culture
realmente diverse li rende poveri di stru-
menti relazionali, mentre 'amore per il
localismo e I'enfasi sulle tradizioni locali
finiranno per aggravare il problema. Le
tradizioni non sono infatti una risorsa
buona per affrontare tutte le situazioni
e in qualche caso costituiscano un se-
rio ostacolo alla soluzione dei problemi
di tipo nuovo. Pare banale ricordarlo,
ma in Veneto certamente non lo é.
Se la previsione é esatta, e le preoc-
cupazioni espresse hanno un senso, c’e
allora qualche cosa da fare e da subito,
prima che i nodi vengano al pettine: da-
re cioé il via a una politica per I'acco-
glienza. Tale politica avra bisogno di un
quadro legislativo che riduca i casi di il-
legalita, dovra dotarsi di adeguati stru-
menti informativi e porre in essere i ne-

cessari interventi assistenziali, ma so-
prattutto dovra avviare un’azione sui re-
sidenti, finalizzata a favorirne I'apertu-
ra culturale verso i popoli diversi. Al di
la di alcune iniziative “di immagine” non
si puo dire che finora questa politica ci
sia stata. Quante sono state ad esem-
pio le amministrazioni locali che, ospi-
tando lavoratori slavi al proprio interno,
si sono preoccupate di essi o hanno pro-
mosso occasioni conoscitive e di rappor-
to con i residenti? E a questo livello in-
vece, assai pili che nei fastosi incontri
veneziani, che si misurera I'effettiva ca-
pacita del Veneto di porsi come “croce-
via dei popoli”. I veneti hanno conosciu-
to direttamente i problemi dell’emigra-
zione: essi hanno oggi percio pit di al-
tri il dovere di fare in modo che le soffe-
renze da essi vissute in passato non sia-
no rivissute da altri in futuro, e proprio
in mezzo a loro.

Alessandro Castegnaro
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Noi, Razzisti: interventi

Nei testi biblici numerosi sono i riferimenti alle vicende del
“popolo di Dio” in termini di esclusivita / separazione,
conseguente al tema dell’“elezione” rispetto agli altri popoli.
Cio ha posto un grosso problema per il popolo israelitico,
ma costituisce una questione fondamentale anche per il
“nuovo Israele” e per ogni credente. L'autrice, docente di
scienze religiose presso il collegio S. Massimo di Roma e
biblista, ripercorre per noi questa tematica e la sua
dialettica in alcune figure bibliche essenziali.

Tradizione biblica e razzismo

Voler rendere ragione del rapporto
esclusivita-razzismo all'interno di tutto
il corpo degli scritti biblici é impresa
pressoché impossibile. Non solo per 'e-
siguita dello spazio a disposizione. La
consueta semplificazione secondo cui
I'esclusivismo veterotestamentario tro-
va infine risoluzione nell’apertura univer-
salistica neotestamentaria non é soltan-
to falsa. Essa finisce infatti anche per at-
tuare, in via di fatto, quanto condanna
in via di principio ponendosi come nuo-
va pretesa di esclusivita discriminante
e di arrogante superiorita.

Il tema esclusivita-razzismo che in ter-
mini biblici si esprime piuttosto come
elezione-esclusione é delicato e impone
prudente rispetto. Rispetto per la lette-
ratura biblica che, come riflesso di una
storia plurimillenaria di avvenimenti e
di idee, di dinamiche e di processi, di
persone e di gruppi, & talmente ricca di
sfumate differenziazioni e di lampanti
contraddizioni che solo illusoriamente e
soprattutto arbitrariamente puo essere
ridotta a rigido e uniforme riprodursi di
uno stereotipo. Solo questa storia, tut-
ta e nella sua piena complessita, € rive-
lazione di Dio.

Impone rispetto pero anche a causa

di quella pagina di storia che oggi si sta
dolorosamente scrivendo, che fa da ma-
cabro sfondo ad ogni discorso su Israe-
le e i popoli, con la sua quotidiana cro-
naca di morte, e rischia di allungare la
lista degli olocausti che in nome del Dio-
con-noi 'umanita ha gia inciso nella sua
memoria storica.

Tutto cid ci invita a sviluppare questo
nostro breve contributo nel senso di al-
cune segnalazioni volte a mettere in lu-
ce come la confessione di fede nell’ele-
zione da parte di Dio rende piu acuto e
laborioso quel travaglio che caratteriz-
za qualsiasi umana esistenza, persona-
le e collettiva, alla ricerca di identifica-
zione e di distinzione con I'inevitabile bi-
sogno di separazione e di differenziazio-
ne; travaglio peré anche di comunica-
zione e di assimilazione con la conse-
guente alternanza tra inclusione e esclu-
sione. E certamente questo il problema
per eccellenza del primo Israele, che &
come gli altri popoli (cf 1Sm 8,5) e nel
contempo non puod essere come gli altri
popoli (cf Ez 20,32). Ma ¢ anche il pro-
blema del nuovo Israele, come anche é
il problema di ogni credente dal momen-
to che il mondo nel quale si vive & mol-
teplice mentre il Dio in cui si crede & uni-
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co. Egli é il Dio dell’elezione, ma é an-
che proprio perché confessato come uni-
co Dio, il Dio di tutti. Non € mai supe-
rabile, allora, I'inevitabile tensione dia-
lettica tra I'uno e Ialtro perché mai 'u-
no ¢ totalmente riducibile all’altro né
mai essi sono pienamente assimilabili.

1. Israele, popolo di Dio

Non v’é dubbio che la storia biblica é
la storia di un popolo che pone alla ba-
se della sua identificazione e della sua
stessa sussistenza il convincimento del-
I’'elezione esclusiva da parte del suo Dio
che lo lega a sé con un vincolo di allean-
za: “Ora se vorrete ascoltare la mia vo-
ce e custodirete la mia alleanza, voi sa-
rete per me la proprieta tra tutti i popo-
li, perché mia é tutta la terra!” (Es 19,5).

E per6 gia interessante notare che se
nel contesto dell’epopea esodiale, che

Israele riconosce come il momento ori-
ginante della sua identita di popolo di
Dio, questa coscienza dell’appartenen-
za a Dio si esprime nei termini di una
promessa che sottosta all'impegno di ri-
conoscere nell'obbedienza alla Legge
l'atto costitutivo del popolo e il princi-
pio fondante la sua stessa sussistenza,
ben diverso é il tono che prende riferi-
mento all’'epopea esodiale nel momen-
to in cui, a secoli di distanza, il suo ri-
cordo deve servire a ricomporre e rifon-
dare una realta sfilacciata, un popolo
provato dalla sconfitta e dalla sopraffa-
zione da parte di popoli ben pit forti. Ri-
prendendo l'alleanza dell’esodo come
parametro per la ricostruzione di un po-
polo sopraffatto, 'autore deuteronomi-
sta accentua i toni in senso aggressivo:
“Oggi comincero a incutere paura e ter-
rore di te ai popoli che sono sotto tutto
il cielo, cosicché all’'udire la tua fama,
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tremeranno e saranno presi da spaven-
to davanti a te” (cf Dt 2,25). Non si de-
ve, perd, svincolare questa pretesa dal-
la realta di fatto, caratterizzata dall’e-
videnza storica che ha gia profondamen-
te marcato la coscienza collettiva di
Israele. La scelta da parte di Jahweh
non puo essere ritenuta, in modo inge-
nuamente primitivo, garanzia di forza e
di potenza. E vero, infatti, che “il Signo-
re tuo Dio ti ha scelto per essere il suo
popolo privilegiato tra tutti i popoli che
sono sulla terra”, ma il motivo dell’ele-
zione non @ radicato nella forza perché
“il Signore si é legato a voi e vi ha scelti
non perché siete piti numerosi di tutti gli
altri popoli - siete infatti il piti piccolo di
tutti i popoli - ma perché il Signore vi
ama e perché ha voluto mantenere il
giuramento fatto ai vostri padri...” (Dt
7.6.7)

D’altra parte & vero che questa idea
di elezione da parte della divinita, peral-
tro non esclusiva di Israele (cf Nm
21,29; 2Cr 32,15), crea un legame di af-
finita unico, assolutamente irrepetibile
e anche difficilmente trasponibile su al-
tri e instaura un’appartenenza analoga
a quella dei legami di parentela (cf Dt
1,31; 14,1; 32,5.19; Is 1,2; 30,1.9;
43.6ss; Gr 3,14-19; Os 11,1), legami
cioé per loro stessa natura mai del tut-
to alienabili: 'appartenenza puo essere
turbata e tormentata ma mai totalmen-
te negata.

Cio non toglie, perd, che pur nella sua
assolutezza, la coscienza dell’unicita di
questo vincolo non & univocamente ri-
ducibile, ma rappresenta una realta
multiforme, profondamente legata alla
situazione socio-storica di questo po-
polo.

Va sempre ricordato, infatti, che gia
quello di “popolo” & un termine estrema-
mente complesso. Gia nella sua acce-
zione sociologica esso assomma insie-
me, sulla base di criteri unificatori sta-
bili e mutabili insieme, elementi e real-
ta diversi. Anche se mettiamo alla base
che “popolo” definisce un insieme di uo-
mini uniti da una stessa origine, da una
comune situazione, da una stessa lingua

e cultura, dobbiamo perd pensare che
si tratta di una realta in continuo pro-
cesso di costituzione, definibile percio
non tanto a partire da quanto gia é, ma
piuttosto dai suoi orientamenti centripe-
ti, dalle sue linee di tendenza emergen-
ti, dai suoi processi selettivi. Per di pig,
se si tiene presente il “popolo di Dio”,
non bisogna dimenticare che Israele ha
sempre inteso la sua connotazione di po-
polo non unicamente come entita di ti-
po sociologico. Con questo termine “po-
polo”, Israele, oggi come ieri, identifi-
ca una comunita religiosa i cui legami
sono caratterizzati non solo in termini
etnico-razziali ma anche in termini reli-
giosi e cultico-sacrali. Anzi, I'esperien-
za della diaspora, non soltanto subita
ma anche sempre di nuovo religiosa-
mente legittimata e promossa, tende a
sfumare l'importanza dei connotati
etnico-culturali e ad accentuare invece
quella dei tratti religiosi e morali.

Quando pensiamo all'Israele biblico
come ad un gruppo marcato dall’auto-
coscienza di essere popolo dell’elezione
non possiamo dimenticare che questo
gruppo non & mai riconducibile ad una
entita fissa né univoca sia sul piano so-
ciologico sia su quello religioso e che cio
specifica tanto le sue dinamiche inter-
ne quanto il suo modo di porsi nei con-
fronti degli altri popoli.

Chi ¢ il “popolo scelto da Dio”, quel-
la confederazione primitiva di gruppi tri-
bali di cui Gs 24 conserva il ricordo,
quella monarchia forte e aggressiva del
regno davidico (cf 2Sm 5,10; 8,1 ss), 0
quella monarchia cosmopolita e colta
del tempo salomonico (cf 1Re 3-5)? E
quale gruppo all'interno di questo popolo
esprime appieno la coscienza dell’elezio-
ne, quello che ha nelle mani il potere mi-
litare o quello che gestisce il potere sa-
crale o piuttosto quello postesilico de-
gli “anawim®, dei poveri che hanno so-
lo quella terra perché altre sono state
per loro inospitali e possono confidare
solo su Jahweh perché di fatto null’al-
tro & rimasto nelle loro mani? Oppure
ancora quello delle cerchie del giudai-
smo rabbinico che in nome del loro or-
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goglio religioso e teologico pongono una
barriera invalicabile tra se stesse e il
“popolo™?

Sono forse le vigorose voci profetiche,
espressioni di un tenace quanto impo-
tente dissenso nei confronti dell’adegua-
mento al corso degli eventi storici o so-
no piuttosto le prudenti voci sapienti, co-
stitutivamente incapaci di camuffare,
anche in nome della fede, l'illusorieta e
il disincanto che la condizione umana
porta con sé?

2. Israele e i popoli

Se gia l'identificazione di popolo di
Dio non puo risultare univoca, se si vuo-
le rispettare I'insieme delle testimonian-
ze veterotestamentarie, lo stesso biso-
gna dire riguardo alla considerazione
che Israele ha di sé nei confronti degli
altri popoli.

E certamente innegabile che una linea
di sviluppo storico della religione giudai-
ca ha portato con sé una distinzione teo-
logica progressivamente pili marcata tra
i popoli, che sempre pili chiaramente
vengono identificati come “pagani”, e
Israele, popolo dell’elezione. Bisogna
comunque anche in questo caso fare at-
tenzione a omologare sommariamente
il dato biblico riducendolo tutto a que-
sta distinzione. Oltre tutto essa é stata
radicalizzata ancora di pit sotto I'influs-
so del giudaismo ellenista extrabiblico
e delle sue interpretazioni tardive.

L’Antico Testamento, infatti, testimo-
nia che gia la primordiale divisione del-
I'umanita in popoli é un fatto positivo
percheé stabilita da Dio stesso (cf Gn 11).
La distinzione dell'umanita in popoli,
non é frutto del peccato umano, come
vorra pitl tardi un’interpretazione allego-
rica ellenizzante dell’episodio della tor-
re di Babele, anzi é Dio stesso che im-
pedisce la loro unificazione perché se-
gno della rivolta tracotante nei confronti
del suo ordinamento (cf Gn 11,1-9).
Israele sa che “I’Altissimo divideva i po-
poli, quando disperdeva i figli dell'uomo,
egli stabili i confini delle genti secondo
il numero dei figli di Dio” (Dt 32,8). Dio

¢ il re dei popoli e la scelta di un popolo
dell’elezione altro non é che il segno del-
la benedizione escatologica per tutti i po-
poli (cf Gn 18,18; 22,18; 26,4).

Ancora di piti nella visione escatolo-
gica dei profeti i popoli non saranno
esclusi dal regno, ma “verranno molti
popoli” (Is 2,2ss) e avranno posto nella
salvezza escatologica perché il Signore
“preparera per tutti i popoli su questo
monte un banchetto di grasse vivande”
(Is 25,6ss; cf 51,4s; Mic 4,1-3; Zac 14,6;
Gr 16,19 ecc). Anzi, proprio il re d’As-
siria é considerato dal profeta come lo
strumento dell'ira divina contro la pro-
stituzione del suo popolo (cf Os 8,10).

D’altra parte, é proprio il confronto
con altri popoli e culture - con il peren-
ne rischio di perdere la propria identita
sfumandola in quel sincretismo religio-
so inconciliabile con la propria unicita
- che condurra Israele a sviluppare la
comprensione di Dio come re di tutti i
popoli nel senso di un’apertura univer-
salista.

Israele si apre cosi perfino al proseli-
tismo, cioe alla possibilita di condividere
I'elezione unica e irripetibile in vista della
realizzazione del regno escatologico di
Dio in cui: “lo verré a radunare tutti i
popoli e tutte le lingue...” (Is 66,18ss).

3. L'Israele secondo lo spirito

La storia delle origini cristiane non fa
che proseguire in questa linea. Gesu di
Nazareth, se da una parte sente e vive
la sua missione come rivolta unicamente
al suo popolo, rifiuta pero di escludere
da esso tutte quelle fasce “pagane” che
il rigorismo dei gruppi giudaici farisei
aveva posto fuori dell’elezione da parte
di Dio e le coinvolge nell’annuncio del-
la sua venuta definitiva.

La fede nata dalla risurrezione, poi, lo
riconoscera Signore di tutti i popoli a
cui, attraverso il nuovo Israele, giunge
nuovamente I'appello a partecipare al
regno escatologico: “Mi é stato dato
ogni genere di potere in cielo e in terra.
Andate dunque e ammaestrate tutte le
nazioni...” (Mt 28,18). Infatti, il “vangelo
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eterno” € ormai “da annunziare agli abi-
tanti della terra e ad ogni nazione, raz-
za, lingua e popolo” (Ap 14,6).

In continuita con la tradizione profe-
tica, Paolo identifichera nella rivelazio-
ne avvenuta in lui con 'esperienza del
risorto la chiamata ad apostolo “in mez-
zo ai pagani”. E la sua opera instanca-
bile non sara rivolta ad altro che a que-
sto. Ma mai Paolo rinuncera alla sua
identita giudaica, mai intendera il suo
apostolato come concessione a un faci-
le sincretismo.

La contrapposizione nei confronti dei
“pagani”, d’altra parte, non puo mai es-
sere del tutto sopita, anzi, ad essa an-
che I'lsraele “secondo lo spirito” é pe-

rennemente sottoposto (cf Mt 6,22; At
14:16:-JCer-b. 1 12.2: - Ff 2.2 ‘ece).
L’antitesi non pud e non deve essere ri-
solta, almeno per tutto il tempo in cui
I'elezione del nuovo Israele, come quel-
la dell’antico, si realizza nella storia.

Il travaglio tra I'appello a non confor-
marsi ai popoli e il comando a perdersi
tra i popoli, dunque, non puo essere evi-
tato e caratterizzera ’'anima piu profon-
da del nuovo Israele come ha segnato
la coscienza del primo Israele. Fino a
quando la sovranita di Dio non avra
scritto la lettera omega sulla storia de-
gli uomini.

Marinella Perroni
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Noi, Razzisti: conversazioni

.

Il termine “razzismo” pué avere molteplici significati.
Abbiamo chiesto all’antropologa Clara Gallini, docente
all’Universita di Napoli, un inquadramento generale della
questione dal punto di vista degli attuali modelli culturali e

della loro evoluzione storica.

Antropologia e razzismo

ESODO. La parola “razzismo* ha in-
dubbiamente perso e comunque trava-
licato loriginale riferimento alla razza
(di origine forse positivistica, intesa co-
me descrizione dei caratteri fisici, e quin-
di intesa come discriminazione o sepa-
razione tra essi). La si applica semmai
piti correntemente ai fenomeni di discri-
minazione e sopraffazione tra gruppi
umani e etnie diverse, fino a giungere al-
le discriminazioni tout court anche tra
singoli.

C’é comunque chi sostiene che vi sa-
rebbe un uso improprio del termine “raz-
zismo*“. Insomma una dilatazione se-
mantica esagerata, che finisce per non
spiegare nulla, associando sotto un uni-
co fenomeno tutti gli episodi di intolle-
ranza fra gruppi umani di ieri o di 0ggi.
Insomma, dagli zingari al terzo Reich,
dai palestinesi agli handicappati, alle
faide tra gruppi di tifosi sportivi. E pos-
sibile o meno trovare caratteristiche di
unita nel fenomeno?

GALLINI. E molto vero che oggi il ter-
mine “razzismo* ha una dilatazione se-
mantica forte e viene applicato alle di-
verse forme di discriminazione che spes-
so tengono conto anche di una conno-
tazione fisica di diversita. Per esempio

anche ’handicappato, il vecchio, il gio-
vane, lo straniero, ma certi stranieri, e
non altri stranieri, la donna. Ma é vero
anche che bisogna distinguere stretta-
mente tra gli uni e gli altri. Il sessismo
¢ razzismo ma non si esaurisce nel raz-
zismo e viceversa; per esempio il sessi-
smo ¢, come prima definizione, una vo-
lonta di controllo del corpo della donna
per mantenerla strettamente nella pro-
pria finalita riproduttiva; la discrimina-
zione “razzista“ dell’handicappato o del
vecchio ¢é la discriminazione nei confron-
ti di una persona non produttiva e quin-
di non piu significativa nei confronti del-
la societa. La discriminazione nei con-
fronti dello straniero proveniente da zo-
ne che noi consideriamo inferiori, pas-
sa attraverso altre definizioni, che sono
il controllo della sua forza lavoro da una
parte e la assegnazione o la negazione
dei diritti di cittadinanza.

Nonostante questi necessari distinguo
esiste molto probabilmente un rappor-
to tra queste diverse forme di discrimi-
nazione, che peré non vanno confuse l'u-
na con l'altra. A questo proposito & mol-
to utile vedere e capire il rapporto esi-
stente tra di loro. E comunque sempre
una diversita tra gruppi; € vero che
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un’altra caratteristica di ogni forma di
discriminazione e quindi anche della di-
scriminazione nei confronti dello stranie-
ro di colore di pelle diverse, di culture
considerate inferiori, passa sulla pelle
dei singoli e si traduce in un rapporto in-
terindividuale; € comunque sempre una
discriminazione che va da gruppo a
gruppo.

ESODO. Allora é appropriato usare
questo termine, anche se in maniera un
po’ dilatata, per qualsiasi discriminazio-
ne tra gruppi, sia interni alla stessa so-
cieta, sia tra gruppi di societa lontane
o separate tra di loro?

GALLINI. Io personalmente quando
uso il termine “razzismo” preferisco ap-
plicarlo alla situazione di discriminazio-
ne nei confronti dello straniero prove-
niente da aree extraeuropee del terzo
mondo e spiegher6 poi il perché.

Anche se di fatto c’é un uso linguisti-
co che va in altre direzioni e di cui biso-
gna comunque tenere conto.

ESODO. A noi sembrava in ogni ca-
so che il crearsi un’identitd abbia in sé
insito (un po’ come quando il bambino
cresce e scopre il proprio io) una avver-
sita per gli altri; anche per cio che ri-
guarda i gruppi dunque abbia insito I'e-
strometterne altri; come dire insomma
che non c¢’é 'uno senza laltro. La ricer-
ca delle radici culturali, in definitiva del-
le identita, anche di gruppo, non é un
fatto in sé negativo. Per esempio nel
contesto di forme di massificazione del-
le societa consumistiche, questa ricer-
ca di identita pud avere addirittura un
valore di rottura, positivo. Eppure piti si
crea identita (e cio vale naturalmente
anche per i singoli individui) pii quasi
automaticamente cresce l'intolleranza
per gli altri gruppi.

GALLINI. Si, questo é vero, se si ri-
mane nell’analisi della fenomenologia
dell’identita. Qualsiasi gruppo si defini-
sce rispetto all’altro in termini che pos-
sono anche comportare la negazione
dell’altro. Perd quello che diventa ri-
schioso é collegare strettamente la pro-
blematica dell'identita alla problemati-
ca del razzismo. E questo un punto su

cui stanno cominciando soltanto ades-
so ad insistere alcuni studiosi, specie
francesi (penso a Balibar).

Altrimenti vi & il rischio di perdere la
specificita del razzismo, riconducendo-
lo a questa fenomenologia cosi genera-
le e cosi universale dell'identita del grup-
po, che fa perdere la specificita storica
e culturale del razzismo europeo, che &
un fatto moderno, prodotto dalla socie-
ta di classe, prodotto dal capitalismo
imperialista, che passa attraverso la sua
definizione di stato nazione. Questo nes-
so di classe-nazione, permette poi di in-
cludere nel concetto di nazione e di na-
zione pura determinati individui e di
escludere dal concetto di nazione e na-
zione pura altri individui e altri gruppi.
Semmai si pud parlare di identita nazio-
nale allora; rimettiamo cosi nel concet-
to di razzismo tutta la problematica di
classe e nazione; la problematica tout
court dell’identitd mi parla semplice-
mente di un rapporto tra io e I'altro, la-
sciando questo altro come un oggetto
che non si capisce chi sia e che sfugge
alla definizione.

ESODO. Dunque ricondurresti il ter-
mine “razzismo*e il problema dell’iden-
tita entro binari diversi. Vuoi dire cioé
che é altra cosa il problema dell’identi-
ta, un problema comunque da analizza-
re ma fa parte di un’altra sfera, di un al-
tro tipo di problematiche?

GALLINI. In definitiva la problemati-
ca del razzismo comporta dei problemi
di identita, ma non faccio derivare il raz-
zismo dall’identita, altrimenti, come gia
detto, perdo lo specifico del razzismo.

ESODO. E possibile una interpreta-
zione storico-economica di tutte le for-
me del razzismo? Si ha cioé l'impressio-
ne che gli uomini nelle societa primiti-
ve pre-agricole vivendo in simbiosi con
la natura e non conoscendo il possesso,
non solo non conoscessero situazioni di
classe, ma neppure marcassero le dif-
ferenze di gruppo. Piii ci si allontana da
quella situazione, piil la storia si com-
plica, si fa complessa, piu si accresco-
no i surplus, e la iniqua distribuzione del-
le ricchezze, piti si manifestano forme di
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discriminazione anche razziale, che
hanno non a caso la loro massima
espansione dal 1500 in poi con il colo-
nialismo. Insomma é iscrivibile il razzi-
smo nel piti ampio contesto della storia
scannatoio dettato da interessi mate-
riali?

GALLINI. Anche qui io sono rigida-
mente storicistica e tra le varie possibi-
li letture del razzismo mi allineo su po-
sizioni di studiosi che ne sanno molto piu
di me e nei quali mi riconosco. C’¢, é ve-
ro, una tendenza che poi riconduce tut-
to alla problematica della identita e della
alterita, che ritrova nella storia una con-
tinuita di forme di cui il razzismo pit vi-

cino, quello hitleriano, quello fascistao

quello delle nazioni contemporanee che
seguono il modello occidentale, sareb-
be il continuatore e I'erede.

E in questo senso c’é, é vero, una con-
tinuita storica, in una storia di discrimi-
nazioni e di rapporti di potere e di im-
magini, di rapporto di potere che é pro-
pria della nostra cultura occidentale. Per
cui per esempio possiamo in un certo
senso ritrovare la storia di un razzismo
antisemita europeo che risale a centi-
naia e centinaia di anni fa. Possiamo ri-
trovare la storia di un atteggiamento
prerazzista antiselvaggio, antiprimitivo,
se vogliamo esterno, che risale all’epo-
ca delle prime scoperte dell’Africa;, del-
’America, del’Oceania, ecc. ecc.. Pe-
ro detto questo torniamo al punto di pri-
ma: queste forme potrebbero anche ve-
nire definite col termine di prerazzismo
e sono state indicate in questo modo.
Questo tipo di individuazione pero pre-
sume un processo evolutivo in cui la sto-
ria non fa mai dei salti qualitativi, cio
che non é sempre vero. Come ho gia
detto, chi ne sa pit di me individua nel-
la specificita storica del nazionalismo,
classismo, imperialismo contempora-
nei, una caratteristica razzistica speci-
fica, che certo si assume poi su di sé I'e-
redita di un passato, lo fa proprio, lo tra-
duce, se vogliamo anche in termini mo-
derni, ma nello stesso tempo questa spe-
cificita & anche un prodotto storicamen-
te nuovo.

Difatti ci si trova di fronte al grosso
fatto culturale nuovo, prodotto dalla
creazione degli stati-nazione in Europa

_e in America. Non dimentichiamo che

gli Stati Uniti d’America nascono come
stato razzista e non dimentichiamo for-
me di stati razzisti, che sequono questa
stessa struttura.

ESODO. Quindi tu sostieni in prati-
ca che il capitalismo dall’800 in poi ha
segnato uno scarto, un salto di qualita,
insomma sostieni che la societa capita-
listica ¢ altra cosa. E vero che puo es-
serci una storia di razzismi nella storia
dell’'umanita tutta, ma sicuramente ne-
gli ultimi due secoli 'organizzazione del-
le societa capitalistiche ha rifondato una
nuova forma di razzismo (la nazione in
questo modo é corollario, é complemen-
tare, perché gli stati nazionali si consa-
crano in pit delle parti nell'800).

Voglio dire: i razzismi che ci sono
sempre stati nel passato sono secondo
te altra cosa; nulla a che vedere con il
razzismo attuale. Non a caso il mito del-
la razza di scuola tardo ottocentesca di-
venta scientifico proprio in quel periodo.

GALLINI. C’¢ un rapporto molto spe-
cifico nella definizione della propria na-
zione; & una definizione di un modello
classista che passa attraverso una defi-
nizione di modelli di comportamento, e
modelli di corpo: & il modello dell'uomo
bianco e adulto e di sesso maschile, che
si afferma come unico detentore di de-
terminati diritti, diritto primo diritto al-
la cittadinanza e poi I'accesso a tutti gli
altri diritti in teoria e in pratica. Vi e poi
I’aspetto che interessa proprio il razzi-
smo di oggi, contemporaneo (intendo
della seconda meta di questo secolo).
Vediamo in che senso. Il razzismo clas-
sico puro - diciamo cosi - di fine secolo
conteneva una definizione forte del con-
cetto di razza, nell’'identificazione ugual-
mente forte del corpo, della nazione, ed
era soprattutto in buona parte a livello
teorico. Esso trova finalmente la sua at-
tuazione pratica piu sfolgorante con il
razzismo hitleriano, in cui la scienza ar-
riva al potere, finendo poi col perdere il
proprio potere. Per cui il grande mito del
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trionfo della scienza positivistica e raz-
zista che crede di trovare finalmente il
suo luogo di potere e il proprio ricono-
scimento, con Hitler finisce poi anche
col perdere la propria ragione d’essere
e diventare serva. Questo passaggio co-
mincia ad essere analizzato molto bene
sia in Germania che in Francia. Oggi,
dopo Norimberga, il razzismo finisce co-
me politica ufficiale, e viene negato co-
me politica ufficiale dopo le lotte di li-
berazione del terzo mondo e dei negri in
America; il razzismo insomma non reg-
ge piu, sia a livello politico come affer-
mazione di ideologia di stato, sia a li-
vello scientifico.

ESODOQO. Regge pero come cultura
della gente.

GALLINI. Ahimé, si, e il fatto che og-
gi mi provoca del razzismo nostro con-
temporaneo € che vive sulla sua propria
denegazione, vive su questa duplicita,
per cui noi neghiamo di essere razzisti
e affermiamo come prima cosa addirit-
tura: “io non sono razzista“. Poi pero ci
sono tante eccezioni singole che non
vengono ricondotte a un discorso razzi-
sta che viene denegato a parole.

ESODQO. Cio fa parte di una certa in-

coscienza nel senso letterale del termi-
ne, di chi non si rende conto di questa
contraddizione. Per esempio, il razzismo
nel Veneto sarebbe secondo taluni pro-
prio di questo tipo.
GALLINI. E vero cié che dici. C’& uno
studio non ancora pubblicato fatto a Mi-
lano, da cui risulta che in effetti chi é piu
conservatore nei fatti di costumi ed im-
magini della donna, dell’handicappato,
del sessualmente diverso (omosessuale),
del meridionale, lo ¢ anche nei confronti
dello zingaro, dell’ebreo, del colorato di
pelle.

Torniamo dunque al punto: é vero,
esiste tutta questa concatenazione di im-
magini (che tra Ialtro oggi sono imma-
gini che vengono denegate in via ufficia-
le e rilanciate sottobanco continuamen-
te), anche se la specificita del razzismo
contemporaneo passa comunque ugual-
mente anche oggi attraverso il rifiuto dei
diritti politici e di cittadinanza.

ESODO. Le religioni, ivi comprese le
grandi religioni monoteistiche, ben lungi
dal fornire un’alternativa al razzismo,
sono da sempre state ispiratrici di discri-
minazioni anche violente. D’altra parte
l'appartenenza a chiese e a tutto cio che
puo assomigliare a loro, ha insito il prin-
cipio dell’esclusione verso chi non vi ap-
partiene. Il Nuovo Testamento cristia-
no portava, soprattutto nella figura di
Gesti di Nazareth (ma c’é anche chi so-
stiene, nel Vecchio Testamento, in alcu-
ne figure profetiche), i germi di un uni-
versalismo utopico che non fu compre-
so. Prevalse di nuovo il gruppo, I'appar-
tenenza, l'esclusione o la conversione
forzata. Al riguardo quale credibilita
possono avere i messaggi di universali-
stica pacificazione lanciata in questi an-
ni dalle grandi religioni, se contempo-
raneamente non appare modificata la lo-
gica dell’appartenenza alla chiesa?

GALLINI. Direi che la religione cat-
tolica, che é forse l'unica che io abbia
conosciuto di piti, ha sempre giocato sui
due registri: I'affermazione dell’amore
universale da una parte e dall’altra la
croce che si accompagna allo scanna-
toio colonialista. E pur vero che la reli-
gione cattolica ha storicamente dato
spazio a voci anche di dissenso a tutto
cio. Tra le maglie c’é di tutto.

Quello che é caratteristico della nuo-
va politica di questo papa attuale, e che
¢ cominciato ad Assisi, € un discorso
che potrebbe essere definito il discorso
del culturalismo differenzialista. Tradu-
co questo termine difficile e mi rifaccio
ad un altro esempio: il Sud Africa oggi
non ¢€ pil razzista, a parole; la politica
discriminatoria passa attraverso un’al-
tra discriminazione (e cio € importante
perché tocca la caratteristica del moder-
no razzismo, che fa parte poi anche del
discorso dei razzisti in Francia, in Ger-
mania, in Svizzera, in Inghilterra): le di-
versita, e quindi il mantenimento di una
diversita subalterna, vengono ridefinite
non piti in termini di colore e razza, ma
in termini di diversita culturali, culture
che devono essere mantenute, salva-
guardate nella loro astorica integrita e,
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come tali, devono in un certo senso es-
sere conservate in vitro. In pratica, che
cosa significa? Come in Svizzera, riman-
dare indietro nei territori di origine tur-
chi e anche italiani; come in Inghilter-
ra, predicare che i Pakistani ritornino in
Pakistan; significa nel Sud Africa tene-
re i Bantustan nelle riserve (con poi la
possibilita di maneggiare questi gruppi
locali, creando l'élite di potere locale). Le
nuove discriminazioni razziali, che non
possono pili discriminare in termini di
pelle, recuperano questo discorso dell’et-
nicismo e del culturalismo, che pure so-
no discorsi importanti, di nuova entita,
come tu stesso dicevi.

Se si coglie questo riferimento, que-
sto esempio, tornando dunque all’atteg-
giamento del cattolicesimo, ho I'impres-
sione che in quel famoso incontro ad As-
sisi - da questa varieta colorata di im-
magini, anche di abiti, di cerimoniali an-

che molto gradevoli e belli - fossimo di
fronte ad un fatto esteriore, di immagi-
ni, che rilancia una specificita di cultu-
re, rispetto alle quali perd i cattolici si
riservano quello che tu dici il “primato®.

ESODO. Per Giovanni Paolo Il non
é un caso che al vertice, come promo-
tore ed ispiratore, ci si sia posto lui.

Tu, insomma, vuoi dire che Ia tolle-
ranza, I'apprezzamento delle specificita
culturali e, in questo caso, religiose, an-
che per il cattolicesimo nascondono una
sorta di razzismo aggiornato?

GALLINI. Io voglio dire questo: diffi-
diamo oggi, piti che della parola “razzi-
smo*“, della parola “cultura“ spesso unita
al termine “etnicitd“, nel senso che,
quando la sentiamo, cominciamo a ti-
rar su il naso e dobbiamo chiederci: ve-
diamo come é impiegata.

(conversazione a cura di Carlo Rubini)
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Noi, Razzisti: conversazioni

Mons. Nervo é il coordinatore della Conferenza episcopale
italiana per i rapporti chiesa/territorio ed é stato per lungo
tempo presidente della Charitas italiana. Gli abbiamo
chiesto di fare il punto sul fenomeno “razzismo” in
relazione alla situazione del nostro paese e alla posizione

della chiesa cattolica.

La chiesa italiana e il
razzismo: intervista a

Mons. Nervo

Secondo Lei cos’é, oggi, il razzismo;
in Italia come si evidenzia?

La forma piti grave e pesante di raz-
zismo in Italia é, a mio avviso, il rap-
porto del Nord con il Sud.

Lo si coglie nel linguaggio: terroni, su-
dici. Influisce sui rapporti: a Torino nel-
la prima immigrazione di meridionali si
leggevano cartelli del tipo “Non si loca
a meridionali”. Si pud cogliere facilmen-
te I'insofferenza per i meridionali che,
vincendo i concorsi, occupano le catte-
dre nelle scuole e i posti nel pubblico im-
piego. E vistoso il fenomeno della Liga
Veneta e delle scritte che accompagna-
no le tornate elettorali.

Questo razzismo si ripercuote anche
sulle strutture: ad es. sui trasporti per
ferrovia verso il meridione, sui materiali
usati per i treni del meridione, sulle at-
trezzature dell’autostrada, ecc. Conse-
guenza, che poi rientra in circolo come
causa, il tasso del reddito che ad es. in
Calabria e Basilicata é poco piii di me-
ta delle regioni settentrionali e il tasso
di disoccupazione che raggiunge i livel-
li di oltre il doppio del Nord.

Altre forme, meno macroscopiche, ma
forse piui acute, riguardano gli zingari e

gli immigrati del terzo mondo.

La Chiesa Italiana, in piti occasioni,
ha espresso la sua attenzione agli “ulti-
mi” (comprendendo in questa categoria
anche le persone, oggetto di stigma raz-
zistico); al di 1a degli appelli ufficiali,
concretamente come si attualizza que-
sta attenzione?

Mi e piu facile rispondere come do-
vrebbe attualizzarsi in questo 'attenzio-
ne “agli ultimi”.

Non che si sia fatto nulla; ma c’é an-
cora molto, quasi tutto da fare.

Per rifarmi alle tre situazioni di razzismo
segnalate:

- la Chiesa pué promuovere maggio-
re comunione fra le Chiese del Nord e
le Chiese del Sud: esperienze significa-
tive ed esemplari sono nate nel dopo-
terremoto del Sud.

Ma siamo appena agli inizi. Ad es. nei
Dicasteri della Chiesa italiana il Sud &
quasi assente, come pure non si verifi-
cano casi di Vescovi del Sud messi a ca-
po di Chiese del Nord.

Forse ¢ un movimento di comunione
che deve crescere dal basso: ad es. nel-
le associazioni e nei movimenti;
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- per gli immigrati stranieri ci sono si-
gnificative presenze della Chiesa, anzi
spesso sono purtroppo le uniche: pero
¢ necessario passare dall’assistenza al-
Paccoglienza nelle comunita cristiane,
nei gruppi e nelle associazioni, nei Con-
sigli pastorali, nelle famiglie cristiane;

- il problema degli zingari é piu diffi-
cile: solo pochi sacerdoti sono riusciti ad
entrare nella loro vita con reale condi-
visione. Noi in definitiva non sappiamo
che reagire con fastidio, con indifferen-
za o con imbarazzo alla zingarella che
cerca con insistenza di rastrellare elemo-
sine.

Forse la soluzione vera, anche se a
tempi lunghi, & quella che alcuni Comu-
ni stanno avviando: allestimento di cam-
pi attrezzati per la sosta, la scuola per
i bambini, 'addestramento professionale
per i giovani, l'incentivazione dell’arti-
gianato per gli adulti.

Le Comunita cristiane dovrebbero for-
temente appoggiare queste iniziative.

In che modo questa scelta preferen-
ziale ha inciso nella Chiesa?

- rispetto alle opere tradizionalmente
gestite;

- rispetto alla (ri)conversione della
Chiesa stessa;
- rispetto ai comportamenti pastorali
delle Chiese periferiche, delle parroc-
chie;

- rispetto ai poteri, comunque intesi.

La Chiesa é teologicamente e vital-
mente unica, ma non € una unita omo-
genea: é come una grande carovana in
cammino. Si vedono segni evidenti di
profezia nelle avanguardie che intravve-
dono il futuro, segni di conservazione
nelle retroguardie che guardano con no-
stalgia all'ultimo accampamento dove si
sentivano al sicuro, segni di cammino,
anche se con passo diverso, in tutti.

Ci sono opere che sono rimaste so-
stanzialmente tradizionali, altre che si
sono rinnovate e trasformate e altre di
nuove sorte per affrontare nuovi bisogni.

Ci sono parrocchie che si sono mera-
vigliosamente rinnovate nello spirito del

Vangelo, altre che camminano stanche,
altre che faticano a svegliarsi.

Ci sono cristiani (pastori, religiosi e
laici), gruppi e movimenti che pure nel
rispetto del “potere costituito” sanno es-
sere coscienza critica del mondo, per es-
sere sale e luce; altri invece che hanno
paura di esporsi e preferiscono rimane-
re pit al sicuro. Quello che é chiaro ed
evidente é che la Chiesa é del Signore,
che Lui la anima e la guida anche oggi,
servendosi dei doni che ha posto negli
uomini e cid, nonostante la loro pover-
ta, la loro debolezza e i loro peccati.

Con quali difficolta, ostacoli?

Non credo si possa rispondere in sen-

so generale: ogni situazione e ogni mo-
mento ha le sue difficolta e i suoi osta-
coli, come le sue opportunita e i suoi
doni.
Forse oggi viviamo in un momento ge-
nerale di assestamento in cui prevalgo-
no pitl le preoccupazioni di equilibrio che
le forti testimonianze: sembra non sia
una stagione di profeti. Cio si ripercuo-
te in quei cammini della Chiesa che so-
no di frontiera, che richiedono coraggio
e capacita di rischio e certamente non
li facilita.

Quanto, nella mentalita corrente - an-
che di mollti cristiani - é ancora presen-
te la considerazione del “diverso” come
oggetto di assistenza, pit che soggetto
- pur in difficolta - ma col quale realiz-
zare “sim/patia”?

Non esistono soltanto le barriere ar-
chitettoniche, ci sono anche le barriere
culturali, fatte di pregiudizi, di sentimen-
ti e resistenze psicologiche.

Non abbiamo ancora abbattuto com-
pletamente le prime, ancor meno le se-
conde.

E un processo educativo fatto di inse-
gnamenti e di esperienze, che ha come
sede la scuola, i gruppi, le parrocchie:
¢ in fondo I'impegno maggiore della
Charitas; ma deve diventare 'impegno
di tutti.
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Noi, Razzisti: conversazioni

In questa conversazione con don Bruno Busetto, cappellano
del carcere femminile di Venezia, viene affrontato il tema
del razzismo nella vita e nei comportamenti quotidiani. Da
tali comportamenti nessuno puo sentirsi estraneo,
specialmente quando facciamo esperienza di esclusione del
diverso sul piano concreto e spesso al di la delle “buone
intenzioni”. Per il credente cio rappresenta una sfida alla
propria buona coscienza e un impegno a superare

l'ipocrisia.

Razzismo ed emarginazione

Carcere femminile della Giudecca,
mediamente una novantina di detenute,
di cui 1/3 da fuori Veneto; ogni donna
ha la sua storia, le sue particolari soffe-
renze ed alcune aspirazioni, molte sono
le situazioni umane delicate. Talvolta
piil 0 meno contemporaneamente entra-
no in carcere numerose donne; ultima-
mente molti degli arresti sono collegati
al traffico di stupefacenti.

Da molti anni & cappellano alla “Giu-
decca”, don Bruno Busetto. Don Bruno,
58 anni e prete da 27, praticamente da
sempre si occupa delle persone che vi-
vono in situazioni di emarginazione, di
difficolta. Gli é stata chiesta una rifles-
sione intorno al tema - oggetto della mo-
nografia del presente numero; lui ha pre-
ferito colloquiare con un membro della
redazione. Ne é venuta fuori questa di-
sordinata registrazione.

Chiedo a Don Bruno che cosa sia per
lui il razzismo. Mi risponde...“¢ odiare
qualcosa che é dentro sé stessi, in par-
ticolare quello che fa paura,... il diver-
so che & dentro ciascuno di noi...”.

Ed ancora,...“il mio essere vivo, ca-
pace di qualche passione (in buono) e di
impegno, spesso cozza contro difficolta
" anche interiori che si accompagnano a
grandi tristezze discriminatorie; il supe-

ramento di queste resistenze avviene
quando, con un esame di coscienza,
spesso mi accorgo che cio che crimina-
lizzo negli altri & presente pure in me e
la discriminazione che sarei tentato di
attualizzare & la constatazione di una
mia somiglianza con chi mi sta di fron-
te, rispetto al quale il mio essere prete
costituisce se non un ruolo in Israele, al-
meno un essere operatore pastorale di
riabilitazione e di rieducazione. Spesso
mi chiedo i perché, le variabili che mi
hanno portato ad essere quello che so-
no e a questo proposito, per dirla con Al-
berto Semi (uno psicoterapeuta venezia-
no n.d.r.), credo proprio che la capaci-
ta di autoregolarsi sia un fatto molto for-
tuito in cui 'ambiente familiare e socia-
le, insieme alla gratuita della Grazia,
non so in che misura contribuiscano, co-
si pure ritengo misterioso il grado di in-
cidenza della collaborazione personale;
so solo che nel discendere, nella condi-
visione, trovo motivi di fraternita, di
comprensione ed autocomprensione e di
una disperazione che si apre anche a
motivi di speranza”.

Faccio presente a don Bruno che mol-
to spesso il suo comunicare evidenzia
contemporaneamente elementi di spe-
ranza e di sconfitta, pur causata que-
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st'ultima da impotenza piti che da cat-
tiva volonta.

Mi risponde che “questa doppia pola-
rita é una costante del suo esistere, o
meglio dell’esistere...”

Dice: ... “per quanto prima dicevo,
scopro la mia possibilita di razzismo, o
meglio, i miei concreti peccati di razzi-
smo e sento che i miei slanci morali non
sono sufficienti a risanarmi; per questo
essi chiedono - interpellano ad una ri-
flessione. Essi infatti possono anche te-
nere, essere sufficienti in situazioni di ec-
cezionalita, perché queste di per sé scor-
ticano fino in fondo (S. Paolo: - le paro-
le del Signore sono come una spada che
va fino alla giuntura del cuore -). Carat-
teristiche ben diverse hanno invece le
cosiddette situazioni di normalita, dove
il buon senso e le corrette anestetizzate
relazioni umane non ci svelano, nel no-
stro vivere nella quotidianita, tutte le di-
suguaglianze e le discriminazioni che le
situazioni hanno in sé e che accettiamo
nella storia come un dato... Spesso mi
sono chiesto se I'attualizzarsi di fenome-
ni particolarmente gravi quali il nazi-
smo, il fascismo od anche le odierne vio-
lenze ed offese che in piu parti del glo-
bo vengono attuate sull'uomo, hanno
carattere di declinazione improvvisa ed
immotivata o se invece si sono determi-
nate col tempo, sono somma cioé di
molti apparentemente poco significati-
vi avvenimenti rimossi o sopportati, o
ancora di omissioni taciute e di conni-
venze vissute. E da qui, da questi rischi,
da questi pericoli che nasce I'esigenza
della riflessione”.

Chiedo a don Bruno se vi siano pro-
vocazioni particolari che, provenienti
dai mondi dell’emarginazione, sono sta-
te da lui percepite in modo originale nel-
I'ambito di questa riflessione. Mi ricor-
da due fatti: uno slogan di una associa-
zione di handicappati di qualche tempo
fa che, criticando I'assistenzialismo di
cui si sentiva oggetto, aveva coniato la
frase “siamo diversi, non disuguali”; I'al-
tro era il furore che esprimeva Basaglia
nei confronti di una societa della “tran-
quillita e dell’opulenza” che aveva co-

munque metabolizzato il “68” nel senso
di una cooptazione e superamento del-
la classe operaia nelle dinamiche valo-
riali predominanti. “Basaglia, spesso in
solitudine, richiamava e denunciava le
disuguaglianze comunque presenti, i di-
ritti civili teorizzati ma non realizzati,
specie nei confronti dei poveri”.

Don Bruno aggiunge poi il particola-
re significato che assume il comanda-
mento del “non uccidere”: “in fondo di-
scriminare, rendere disuguale il diverso,
che significa, se non uccidere?...”.

Gli chiedo ancora se vi siano dei limi-
ti, delle difficolta che lui sente nell’ambi-
to della riflessione prima evidenziata; mi
risponde che “..si, ci sono delle cose che
non riesco a superare: tra tutte, quella pit
pesante ¢ la falsita, intesa come atteggia-
mento sistematico di vita; cio e spesso
correlato a dei poteri da gestire, a delle
modalita opportunistiche e ipocrite di
campare, quando cioé si é quello che an-
che si potrebbe non essere”.

Il colloquio volge al termine, don Bru-
no perd mi fa presente che “anche dal la-
to teologico o meglio della fede, la figu-
ra del Cristo é particolarmente paradig-
matica, nel senso che Gesii ha ripreso in
sé tutti gli archetipi delle diversita stig-
matizzate”; aggiunge poi che ama rap-
portare due immagini che emergono dal
testo bliblico: da una parte Pilato che ap-
pella il Cristo con I'ecce homo e dall’al-
tro Geremia che nelle profezie afferma -
“non c’@ in lui aspetto d'uomo” -.

“Mi sono sempre chiesto — dice don
Bruno — se in particolare questa affer-
mazione di Geremia rinvia all'immagine
del Cristo caricato di tutte le brutture
umane (in termini moderni, si potrebbe
dire che ha somatizzato queste brutture),
dal momento che anche S. Paolo affer-
ma - s'é fatto carne come da peccato -
o se invece quella affermazione significhi
che le brutture sono state tolte con le ve-
sti, ad esito della spoliazione prima del
sacrificio, a riaffermare la creatura nuo-
va che emergera. Comunque con la re-
surrezione i dubbi scompaiono: viene la
Carne pulita di tutte le brutture”.

Carlo Beraldo
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“L’acquisto e la lettura dei giornali laicisti
(praticamente atei) pongono dei problemi
morali: il primo é quello della collaborazio-
ne che puo essere formale o materiale. Chi
scrive sul giornale collabora formalmente, chi
ne esegue materialmente la stampa, collabo-
ra materialamente. E chi compera o legge?
Non é un soggetto meramente passivo. Ora
la collaborazione al peccato & peccato. Il so-
lito pretesto e scusa per leggere i giornali lai-
cisti & quello della necessita di conoscere I'al-
tro campo. Ma se non si legge neppure il gior-
nale cattolico? (...) Un cattolico che acqui-
sta e legge i giornali laicisti, assorbe, senza
accorgersi, le idee laiciste; non da buon esem-
pio agli altri, vale a dire, da scandalo (...):
ignora colpevolmente il Magistero della Chie-
sa e I'informazione sui fatti del mondo catto-
lico (...); sovvenziona la stampa spesso con-
traria ed ostile (...) alla Chiesa o alla religio-
ne e non aiuta la stampa cattolica. E atto di
superbia e di presunzione ritenersi all’altez-
za di saper discernere il vero dal falso, il be-
ne dal male (...). E temerarieta e colpevolezza
farsi complici dei nemici di Dio e della Chie-
sa. E semplicemente impossibile riempire
personalmente le lacune nell'informazione.
Non si pué pregare Non indurci in tentazio-
ne, non si pud promettere nell’atto di dolore
di evitare le occasioni prossime di peccato,
né si ha una chiara consapevolezza del pro-
prio essere cristiano, se si va regolarmente
alle conferenze ed ai comizi laicisti e se ne
diventa discepoli e seguaci leggendo i gior-
nali laicisti (cf I Cor 10,21; Ef 5,1I)”.

Spero che alla fine di questo “osservato-
rio” il lettore capisca il perché di questa lun-
ga citazione di un breve articolo del (P) “Ma
perché leggere giornali laicisti?”, firmato dal
sac. Ivo Cisar. Il numero del (P) é quello del-
la giornata della stampa cattolica ed in pri-
ma pagina un altro prete, Bruno Cescon, nel-
I'articolo di fondo “Stampa cattolica oggi”,
usa linguaggio ed argomenti ben diversi per
sostenere che é necessario “uscire dallo sche-

CHIESE DI CARTA

Dal pregiudizio alle ragioni
dell'informazione

a cura di Giovanni Benzoni

ma che pensa la stampa cattolica quale por-
tavoce del Vaticano, delle diocesi, delle par-
rocchie”. Dice che, invece, “va incrementa-
to il dibattito al nostro interno, la trasparen-
za delle informazioni, il coraggio di affronta-
re anche temi scomodi, affinché i cattolici non
debbano cercare notizie sulla loro stessa
Chiesa nella stampa laica”. Non ho alcun
motivo per dubitare che i fedeli lettori del (P)
non abbiano colto la sostanziale diversita di
approccio al problema presente nei due arti-
coli citati e se mi sono soffermato sull’arti-
colo di Cisar non é per una ragione riferita
al dibattito sulla bonta ed utilita della stam-
pa cattolica. Questo “osservatorio” riguarda
lo spoglio di cinque mesi di settimanali dio-

- cesani, da settembre 1987 a gennaio 1988

compreso, per cui mi era sembrato utile cer-
care di fare una analisi dei settimanali che
fosse in sintonia stretta con I'argomento del-
la parte monografica del presente numero di
“Esodo”: cosi, ho cercato le tracce di una cul-
tura ‘facile’ al razzismo, persuaso che la ri-
cerca non sarebbe stata difficile e che avrei
potuto offrire numerose pezze d’appoggio.
Fortunatamente sono stato tratto in inganno
dai miei ricordi di articoli apparsi in tempi
ormai lontani, di prima e dopo la seconda
guerra mondiale; nei cinque mesi presi in con-
siderazione solo il pezzo citato presenta, a
mio giudizio, quel terreno facile al razzismo
che é alimentato - per dirla con il titolo di un
bel libro di Tullio Tentori (edizioni Studium,
Roma 1987) - dal “rischio della certezza. Pre-
giudizio/Potere/Cultura”. Anzi direi che la
citazione costituisce un precipitato di elementi
singolari che é difficile trovare ad uno stato
di tale cristallina purezza, sia per “forma” che
per “contenuto” per usare una formula ancora
cara ai pigri insegnanti di italiano. Da que-
sto punto di vista i cinque mesi di stampa dio-
cesana offrono il destro ad una considerazione
generale circa il modo con cui si guardano
(o si leggono e si interpretano) i fatti, il quo-
tidiano scorrere del tempo e della storia.
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[’universo alla Cisar é chiaramente una
modalita abbandonata; che 'abbandono sia
avvenuto consapevolmente ed in modo one-
sto non & sempre detto, se si fa attenzione al
reale processo informativo, promosso in mo-
do - & bene continuare a dirlo - sempre pill
difforme e disomogeneo e con esiti talora sor-
prendenti, per la novita di accenti, dai setti-
manali triveneti. L'universo linguistico e men-
tale alla Cisar per essere rappresentativo di
un certo cattolicesimo “da battaglia” andreb-
be integrato con quelle parole che tuttora ap-
paiono con una certa frequenza nei settima-
nali e che esprimono “sdegno”, “orrore” od
anche semplicemente “profonda amarezza”
(cfr. “un’offesa alla citta” in (VN)). Con que-
sto non intendo dire che il ragionare astrat-
to, sillogistico o I'espressione dei propri sen-
timenti non possano piil vedere la luce in un
settimanale diocesano, ma voglio segnalare
che tali forme devono trovare concreta e pun-
tuale applicazione nei “fatti’, continuare ad
essere cioé elementi di un guardare alla realta
che fa con essa i conti e non per via (sempre
e comunque) di pre-giudizio. Ad esempio, in
prima pagina della (VdP), il titolo “A propo-
sito dei deretani in mostra a San Biagio di
Callalta/Episodio disgustoso, offensivo del-
le donne”, non si discosta affatto dall'univer-
so linguistico sopra indicato e tuttavia la con-
cretezza della parola “deretano” (cui peral-
tro segue un articolo che non teme di descri-
vere la scena del concorso dei sederini) ren-
de significativo il titolo perché, comunque sia,
fa i conti con un fatto. Allora il dato rilevan-
te & che oggi i settimanali - e prima di loro,
per lo pil, le comunita cristiane - hanno as-
sunto un diverso universo linguistico, senza
tuttavia quella consapevolezza critica che li
renderebbe - parlo sempre in generale - stru-
menti di comprensione della realta, che é il
terreno della cultura antirazzista, per eccel-
lenza.

Non ¢ un caso che in riferimento alle vi-
cende dell’ora di religone e alle proposte, poi
ritirate, del ministro Galloni 'appiattimento
sul comunicato della CEI del 26.1X.87 abbia
prodotto un rigurgito di quel linguaggio
astratto e settario che si preclude anche il pia-
cere, non dico di capire, ma di descrivere le
tesi altrui. Cito da una nota del direttore di
(VF) don Walter Pertegato “Ora di religione:
cosi in Germania”. “Sull’ora di religione con-
tinua in Italia la commedia degli equivoci e
cosi non accenna a placarsi la confusa ed in-
comprensibile polemica tra laicisti e cattoli-
ci in atto da oltre un anno. Tensione, intolle-

ranza, paura del confronto: sono questi alcuni
motivi che alimentano la discussione, ma sot-
to sotto cid che si vuole & la eliminazione della
religione cattolica dalla scuola italiana. Al-
tro che valore culturale e storico di questo bi-
millenario insegnamento! Dell’ora alternati-
va poco si parla, quasi non interessi, appun-
to perché I'obiettivo primario resta quello di
cacciare Cristo (e non solo il crocefisso) dal-
le aule scolastiche”. Mi pare cosi evidente il
pregiudizio di questo tipo di scrittura che
chiedo scusa al lettore se lo rilevo: non c’é
alcun desiderio di capire le ragioni di tanta
“confusione ed incomprensibile polemica”
perché gli altri sono gia bollati: sono quelli
che vogliono cacciare Cristo dalla scuola
mentre noi siamo qui a difendere Cristo nel-
la scuola. All'autorevole commentatore non
interessa dire quali sono i problemi, quale sia
la loro connessione con le questioni di prin-
cipio, interessa solo consolidare una mobili-
tazione, nei modi e nelle forme, che poco spa-
zio lasciano alla semplice informazione.
Quando le “semplici” ragioni dell'informazio-
ne prevalgono, anche il linguaggio e 'univer-
so mentale che gli & connaturato hanno un
altro segno: (VC) “Suicidi in Friuli/Tavola ro-
tonda del nostro giornale sul fenomeno che
nell’anno in corso ha provocato gia 56 vitti-
me/Disarticolazione culturale/le tante radi-
ci dalla patologia al Friuli d’oggi”. Oppure
dalla (VdB): “Sotto accusa il mondo eccle-
siale: si vuole costruire dal basso una nuova
teocrazia! /Cattolici o ayatollah?”. Si tratta
del titolo a piena pagina con cui si risponde
alle accuse mosse da Montanelli ai movimenti
cattolici che si battono contro i “mercanti del-
la morte” e si analizza la situazione nel mondo
cattolico non avendo timore di constatare che
“nel mondo ecclesiale convivono due posizio-
ni e (che) gli stessi documenti del magistero
non dicono una parola chiara sull’argomen-
to”. Questo mi pare sufficiente per dire co-
me sia indispensabile uscire definitivamente
dall’universo linguistico alla Cisar (e dalla
presunzione di unica verita che lo alimenta)
e come questo uscire sia impossibile se le
semplici ragioni della informazione non pre-
valgono su tutto il resto.
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Maddalena Costabel, una simpatica signo-
ra sulla cinquantina, @ lettrice in una comu-
nita valdese, cioé legge e commenta il testo
biblico durante il culto domenicale. Suo ma-
rito € pastore della comunita di Padova, sua
figlia molto probabilmente lo diventera.

Ci siamo preparate all'incontro con lei co-
scienti che le donne protestanti sono molto
pit avanti di noi, che hanno raggiunto, al-
I'interno della loro chiesa, una compiutezza
di presenza che per noi cattoliche tarda ad
arrivare.

Cosi la prima domanda é obbligata: voi
come vi vedete?

“E vero - ci risponde Maddalena - dal pun-
to di vista ecclesiale non vi & alcuna differen-
za tra uomo e donna.

Nessun principio teologico viene invocato
per giustificare una diversita di ruolo. Il pa-
storato femminile € una realta ormai venten-
nale e le donne sono ben rappresentate a tutti
i livelli. Questo non significa peré che le don-
ne non vivano ugualmente il peso di una di-
scriminazione di fatto presente nella societa
civile, e che si riflette anche nella struttura
della chiesa. Cosi gli interventi delle donne
nel Sinodo, per esempio, sono senz’altro me-
no influenti!”.

Come vivono le riformate la contraddizio-
ne tra le opportunita riconosciute e i li-
miti imposti dal quotidiano?

Maddalena sorride e racconta di uno scher-
zo tra lei e suo marito: quando la domenica
Maddalena deve predicare nulla la esime dal-
la preparazione del pranzo e dagli altri im-
pegni domestici...

“E solo una battuta - precisa - che non sot-
tolinea nessun altro attrito personale”.

Ma la dice lunga su realta quotidiane di
tutte.

Quali occasioni hanno le donne riforma-
te di incontro-confronto in quanto donne?

“Vii & una diversificazione a seconda dell’e-
ta. Le donne di eta superiore ai trentacinque-
quaranta anni si incontrano nelle unioni fem-

FEMMINILE SINGOLARE
Essere donna nella chiesa

riformata

a cura di Mariella Favaretto e di Rita Zamarchi

minili: si tratta di gruppi sorti il secolo scor-
so, tradizionalmente riuniti intorno alla figu-
ra della moglie del pastore, luogo di servizio
per la comunita o comunque deputati ad oc-
cupazioni tipicamente muliebri, come il cu-
cito e il ricamo.

“Tuttavia - dice Maddalena - col passar del
tempo questa origine si é andata perdendo
e tali incontri si sono sempre pit “teologiz-
zati”,

“Completamente diversa é invece I'espe-
rienza delle piii giovani: cresciute dentro la
FGEI (la Federazione Giovanile Evangelica
Italiana) con i loro coetanei, sono abituate ad
una “vita insieme” e considerano anzi pole-
micamente le unioni femminili.

“Tutto sommato - conclude Maddalena -
sono convinta che per donne della mia eta
sia un’esperienza utile: ¢ difficile dopo una
certa eta accettare di vedere un uomo impac-
ciato, cincischiare nel fare qualcosa, senza
perdere pazienza!”.

Ma secondo te, quanto ricade dell’espe-
rienza delle teologhe femministe nella vita
delle vostre comunita?

“Le comunita - risponde Maddalena - so-
no spesso il risultato di stratificazioni di espe-
rienze teologiche successive: come gli strati
di una roccia, si possono riconoscere in spac-
cato le diverse formazioni che hanno ricevu-
to i pastori e che sono dunque ricadute sulla
formazione delle persone. A questo corrispon-
de anche un ritardo di penetrazione di deter-
minate acquisizioni. Cosi la teologia femmi-
nista e la teologia della liberazione sono sen-
Z’altro molto importanti per i pastori, uomi-
ni e donne, che si formano ora: per queste
ragazze la teologia femminista é senz’altro
oggetto di attento studio”.

Come si preparano le giovani donne al lo-
ro futuro di pastore?

“Con grande impegno. E, a suo modo, una
scelta coraggiosa. Perché come carriera non
prospetta certo grandi ricchezze e chiede in
cambio grande lavoro: anche se noi diciamo
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che il pastore & 'animatore teologico della
comunita, di fatto, soprattutto nelle zone ru-
rali, al pastore si chiede di far fronte a ne-
cessita di ogni tipo”.

Ma ti sembra che alle donne si chieda di
esser piul brave degli uomini?

Maddalena sorride, ricordando il dibattito
che precedette I'introduzione del pastorato
femminile e come accanto a peraltro deboli
motivazioni teologiche, preoccupazioni molto
pili banali tormentassero i contrari.

Non si tratta di essere piti brave; il ciclo di
studi é molto duro e se le ragazze arrivano
in fondo hanno anche gli strumenti per as-
solvere al proprio compito. Il punto é che
mettere una donna al posto di un uomo po-
ne dei problemi nuovi e la comunita dovra tro-
vare le risposte adeguate. Vent’anni fa qual-
cuno si preoccupava: e se la donna pastore
resta incinta? Poi in realta sono stati modifi-
cati i regolamenti e le donne pastore hanno
avuto il loro congedo per la maternita. Cosi,
quando anche le mogli dei pastori si sono
messe a lavorare come tutte le donne, sono
subentrati nuovi problemi: come regola non
possiamo rimanere piii di sette anni nella
stessa comunita. Ottenere il trasferimento,
per la moglie di un pastore, non sempre & pos-
sibile: anche questo, secondo me, deve apri-
re la strada ad una riflessione sul significato
della coppia. Perché siamo abituati a pensare
che solo la coabitazione crea coppia? Perché
non deve essere possibile anche essere lon-
tani, durante la settimana, soprattutto se cia-
scuno dei due ha scelto la propria professio-
ne per passione?

“E ancora. Cosa accadra quando una gio-

vane donna pastore si innamorera di un uo-
mo? Se vorra uscire la sera e rincasare tar-
di? Se 'uvomo della sua vita ¢ anch’egli pa-
store, ci sara il problema di affidare loro co-
munita limitrofe; se non lo é, sara 'uomo ad
avere il problema dei ripetuti trasferimenti...
E evidente che a tutto questo si risponde a
poco a poco, via via che i problemi si pre-
sentano. E del resto mi pare importante che
oggi, i giovani pastori, sia uomini che don-
ne, rivendichino per sé una vita normale, che
li liberi dal peso di essere di esempio per gli
altri”.
Maddalena dice che la comunita dovra da-
re delle risposte. E questa una grande ric-
chezza delle chiese riformate: la capaci-
ta di confrontarsi con il quotidiano della
gente, che si traduce spesso in grande sen-
sibilita ai ‘segni dei temp’.

“Ci accusano spesso di essere molto ‘poli-

ticizzati’ - dice Maddalena - perché nelle no-
stre assemblee affrontiamo temi di scottan-
te attualita. Eppure é proprio attraverso di es-
se che la comunita riesce ad essere vicina ai
problemi che le persone realmente affronta-
no. Questo rende anche possibile una crescita
delle donne: é difficile che tacciano nelle no-
stre assemblee!”.

Tra I'altro riscontriamo che di fronte ai
problemi della coppia le chiese riforma-
te dimostrano un atteggiamento pit fles-
sibile, non segnato dalla invivibilita di pre-
cetti dettati ad ‘altri’ da una gerarchia che
non vivra mai i problemi della vita a due.

“Il fatto di essere comunita piccole, e co-
munque con minor potere da gestire, insie-
me al fatto che il nostro non & un sacerdozio
(la nostra chiesa & molto meno sacralizzata
rispetto a quella cattolica) ha facilitato I'ac-
cesso delle donne al pastorato”, conclude
Maddalena.

Qual é dunque per te, se esiste, il ruolo
della donna nella chiesa?

“Non esiste un ruolo specifico” é la risposta.
Ma se storicamente tu dovessi indicare
una meta?

“Vorrei le donne piil rivoluzionarie - dice
Maddalena -, vorrei che smettessimo di sor-
ridere sempre, di dire ‘per favore’ e ‘scusi’ ogni
qual volta capita qualcosa. Vorrei delle don-
ne piti dure, capaci di assumere le proprie re-
sponsabilita. E farlo talvolta pud essere dif-
ficile”.
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SULLE STRADE DELLO

SHALOM

... per giustizia, pace e
salvaguardia del creato

a cura di Gianni Fazzini e Marisa Furlan

Il punto da cui parte la nostra osservazio-
ne & questa volta un appuntamento per nien-
te straordinario, la presentazione di un libro:
il pastore Deodato ed il vescovo di Lucca
Agresti presenteranno al Laurentianum di
Mestre (19 aprile, ore 20.30) ‘Il tempo strin-
ge’ di C. F. von Weizsacher.

Il libro & un contributo ‘per un’assise mon-
diale dei cristiani per la giustizia, la pace e
la salvaguardia della creazione’ e ci consen-
te quindi di ripercorrere lo sviluppo di que-
sto cammino verso un’assemblea mondiale
e di cogliere i passi che vengono fatti in que-
sta direzione dalle realta ecclesiali che agi-
scono nel nostro territorio.

La strada per uscire da una visione sacra-
le della religione é sempre stata individuata
nella decisione di farsi attenti e disponibili alle
urgenze del tempo: da Bonhoeffer che dalla
sua cella di condannato a morte dal nazismo
gridava “la chiesa di Cristo toglie le armi di
mano ai suoi figli in nome di Cristo e proibi-
sce a loro la guerra”, a Romero che dal suo
altare di vescovo si esponeva alla morte or-
dinando ai soldati della sua citta di non spa-
rare.

Un’analisi della situazione presente indica
perd che non sono pili sufficienti dei segni in-
dividuali: solo un grande segno collettivo puo
avere la forza di diventare determinante per
le scelte politiche mondiali. In questa dire-
zione stanno gia lavorando le Chiese del nord-
Europa (in particolare 'Olanda) e la Chiesa
Cattolica degli Stati Uniti.

Le Chiese del nord-Europa hanno saputo
compiere gesti di grande efficacia e di rile-
vanza mondiale: alla denuncia del crimine
dell’apartheid in Sudafrica hanno legato la
pressione collettiva sulle banche che finan-
ziano questo regime ed hanno ottenuto I'in-
terruzione dei rapporti economici con Preto-
ria; hanno saputo opporsi con successo al-
I'installazione degli euromissili; si sono fatte
carico di una presenza economica e cultura-
le in paesi come il Nicaragua, dove la pace

é un lungo e tortuoso cammino; hanno po-
sto in termini precisi il tema del rispetto del-
ambiente. I vescovi degli Stati Uniti hanno
saputo esprimere una vitalita pastorale qua-
si insolita attraverso il susseguirsi di ricerche
e di confronti sulla pace, sull’economia e sulla
giustizia che hanno costituito una presenza
fortemente critica nella societa statunitense
di questi anni.

In questo contesto va visto I'invito rivolto
a tutte le Chiese dal Consiglio Ecumenico del-
le Chiese (Vancouver 1983) “ad assumersi la
responsabilita di un processo conciliare ri-
guardante la giustizia, la pace e la salvaguar-
dia del creato”

Si tratta di un progetto che, per le sue ori-
ginalitd, non ha conosciuto un facile svilup-
po. Dopo Vancouver si ¢ fatto silenzio per
molto tempo, fino a quando il fisico tedesco
C.F. von Weizsacher non ha rivolto un ap-
pello durante il Kirchentag del 1985 a Dus-
seldorf ('assemblea biennale delle Chiese
Evangeliche di lingua tedesca) che ha avuto
la forza di scuotere le Chiese: “il tempo strin-
ge - sono state le sue parole - non possiamo
perdere pili tempo. La terra, la nostra unica
terra, € in pericolo”.

Da allora il “processo conciliare” é stato
assunto come impegno prioritario dalle Chie-
se Evangeliche del nord-Europa e da un cre-
scente numero di Chiese Cattoliche locali.
Soggetto del processo sono infatti non tanto
i vertici delle Chiese - vescovi e teologi - ma
soprattutto le parrocchie, le comunita, i mo-
vimenti, le associazioni, tutte quelle realta
che, in forme e modi diversi, alimentano il
dibattito e la ricerca riguardo alla giustizia,
alla pace e alla salvaguardia del creato; che
individuano sempre piti la connessione tra il
bisogno della pace ed il problema della po-
verta, del malsviluppo del mondo, della di-
struzione dell’ambiente; che sostengono ’e-
sigenza di guadagnarsi una nuova mentalita
e nuovi modi di comportamento per spinge-
re a diverse decisioni politiche.
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Si sta scoprendo cosi un nuovo rapporto
tra fede e vita quotidiana, perché non si par-
te piti da ideologie ma dall’'urgenza di proble-
mi concreti comuni, da un’unica dimensione
storica su cui tutti possiamo intervenire.

All'interno di questo “processo conciliare”
la Conferenza delle Chiese Evangeliche eu-
ropee ed il Consiglio delle Conferenze Episco-
pali Cattoliche europee si sono accordati per
un’Assemblea comune che si terra a Basilea
dal 15 al 31 maggio 1989 con lo scopo di rac-
cogliere i contributi di tutte le Chiese in pre-
parazione della grande Assemblea Mondia-
le del 1990.

Di fronte a questo espandersi di dibattiti e
al delinearsi di scadenze precise la Chiesa ita-
liana rimane largamente estranea e disinfor-
mata: davanti ai grandi temi che la Storia po-
ne oggi all'uomo, il mondo cattolico italiano
si muove tra polemiche, controversie o an-
che positivi pronunciamenti che rischiano di
rimanere fine a se stessi. Cosi come i grandi
impianti “strutturali” della Chiesa (il Concor-
dato, il sostentamento del clero, I'ora di reli-
gione nelle scuole) non sono tanto risposte al-
le domande dei tempi ma piuttosto puntelli
di autoconservazione. Eppure vi é una base
viva di credenti che cerca di poter investire
la propria fede e le proprie energie in una vi-
ta che, riscoperta la liberta e la forza date da
una “essenzialita”, abbia 'appoggio comuni-
tario indispensabile per impegnarsi nelle
grandi fatiche. |

Nella preparazione italiana alle Assemblee
europee del 1989 e mondiale del 1990 un ruo-

i

lo molto nuovo stanno giocando i frati fran-
cescani che, sostenuti dal loro generale Ge-
rard Heesterbeek (olandese) hanno proposto
come momento di verifica e di confronto un
“Dialogo Ecumenico Europeo“ che si terra ad
Assisi dal 6 al 12 agosto prossimo.

Questo appuntamento non vuole essere un
incontro di massa, ma di animatori, di dele-
gati delle comunita cristiane di tutta Europa
impegnate su “giustizia, pace e salvaguardia
del creato”.

A Venezia-Mestre le associazioni che dal-
l'incontro con padre Zanotelli hanno intrapre-
so un’azione comune sulla pace (AC, ACLI,
AGESCI, Esodo, FUCI, Mani Tese, Gruppo
Ecumenico, Pax Christi, il Tetto) stanno ten-
tando di proporre questo tema non solo ai lo-
ro membri ma anche, in termini pastorali, al-
le parrocchie con lo scopo di allargare una
sensibilita e di cogliere questa occasione di
collegamento con la ricerca di fede e con la
testimonianza di tutte le altre Chiese europee.

Dopo la presentazione del libro di Weizsa-
cher, un’altra tappa sara un incontro di la-
voro (Villa Elena, domenica 15 maggio dal-
le ore 9.00) organizzato dal SAE del Trive-
neto con la partecipazione di quanti aderisco-
no all’appello “Beati i Costruttori di pace”:
I'obiettivo & impostare un cammino regiona-
le per la realizzazione del “processo concilia-
re”, affinché sia sentito e costruito alla base
come un “processo esaltante, una fase nuo-
va nel cammino ecumenico delle Chiese” (E.
Castro, Segretario del Consiglio Mondiale
Ecumenico delle Chiese).
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Da ur punto di vista sociologico, uno dei
problemi essenziali delle grandi organizzazio-
ni contemporanee & certamente quello della
formazione e dello sviluppo delle “risorse
umane”.

* Le istituzioni ecclesiastiche hanno una lun-
ga tradizione al riguardo essendo state le pri-
me a creare strutture specializzate di forma-
zione del proprio personale. Nel caso della
chiesa cattolica cid é stato realizzato, dal
Concilio di Trento in poi, attraverso i Semi-
nari.

Negli ultimi venti anni tuttavia i Seminari
- a parte la crisi dovuta al calo di “vocazio-
ni”, cioé al reclutamento del clero - si sono
rivelati insufficienti a coprire tutte le esigen-
ze di formazione del personale ecclesiastico.

Essi infatti sono stati concepiti come orga-
nismi per la formazione iniziale, adatti ad una
societa sottoposta a cambiamenti lentissimi
e destinati a persone che mantenevano il mo-
nopolio culturale nel loro contesto; non era-
no stati pensati come luoghi di formazione
permanente, oggi sempre pit richiesta dalla
natura delle trasformazioni sociali e culturali.

Da un punto di vista ecclesiale, questi fat-
ti hanno indotto molte chiese locali a cerca-
re nuove modalita di “aggiornamento” del cle-
ro. Questa esigenza é del resto abbastanza
sentita dal clero stesso, sia a seguito della
consapevolezza della complessita dell’am-
biente contemporaneo per I'evangelizzazione,
sia per la necessita di sviluppare nuove me-
diazioni culturali.

Riteniamo utile focalizzare in questa occa-
sione alcune delle vie seguite nelle diocesi del
Triveneto per rispondere al problema, invi-
tando fin d’ora i lettori a intervenire con se-
gnalazioni e opinioni.

L’esperienza di Vittorio Veneto e il suo
sviluppo

L’esperienza che presentiamo in questo nu-
mero e quella condotta nella diocesi di Vit-

TRACCE

La formazione del clero a
vent’anni dal concilio

a cura di Arduino Salatin

torio Veneto nel periodo 1985/87.

Essa ¢ una delle poche a presentare una
struttura rigorosa e avanzata sul piano for-
mativo, con l'obiettivo di superare la fram-
mentarieta tipica di precedenti iniziative e di
far attivare in prima persona i partecipanti.

La diocesi ha istituito una apposita com-
missione per “la formazione permanente del
clero”, che ha provveduto ad elaborare un
piano di aggiornamento rivolto a tutto il cle-
ro (non solo ai preti piti giovani).

Il piano, pur ispirandosi ad analoghe espe-
rienze delle diocesi di Vicenza e di Udine, ha
sviluppato una originale proposta formativa.
Essa prevedeva come base un corso residen-
ziale (di 10, 15 giorni) monotematico da far
fruire a rotazione a tutti i preti, facendo par-
tecipare ogni anno gruppi diversi scelti con
particolari criteri (ad esempio tutti gli ordi-
nati negli anni 'l e '6 di ogni decennio) per
dar modo di intrecciare le esperienze pasto-
rali pit diverse (cfr. “Relazione conclusiva”,
agosto 1987).

Il corso ha avuto la sua prima edizione nel-
I'estate 1987 sul tema “Come annunciare Dio
oggi?” e vi ha partecipato la meta degli aventi
diritto (una trentina di persone).

Anche se la finalita era pastorale, esso non
é stato pensato né come “scuola®, né come
ciclo di conferenze o di esercizi spirituali, né
come luogo di progettazione operativa.

Il corso si proponeva di avviare, a partire
da un tema rilevante per l'esistenza e per I'at-
tivita dei preti, una seria riflessione sul signi-
ficato della loro missione, in vista di risco-
prirne I'identita autentica, di dar vita a revi-
sioni e a nuove progettazioni.

Il tema - “Come parlare di Dio oggi?” - non
é stato scelto per elaborare tecniche per pre-
sentare un’'immagine di Dio gia confeziona-
ta; neppure si pretendeva di sviluppare un
trattato dogmatico su Dio e Cristo.

Ci si proponeva piuttosto di partire dall’a-
nalisi della cultura attuale, per verificare quali
immagini di Dio sono “morte* e quali imma-
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gini di Dio offre la rivelazione. Il tutto per ope-
rare serio discernimento teso ad individuare
immagini e modi di rendere testimonianza a
Dio non adeguati o incomprensibili nell’attua-
le contesto culturale e ad elaborare immagi-
ni di Dio fedeli al messaggio rivelato e tra-
sparenti per gli uomini d’oggi.

Di qui deriva l'articolazione del tema in
quattro unitd, ad ognuna delle quali sono stati
dedicati due giorni. La prima unita ha come
argomento: parlare di Dio nell’attuale con-
testo culturale. La seconda unita é dedicata
a Dio nella rivelazione biblica. La terza uni-
ta si presenta in qualche modo come sintesi,
svolgendo il tema: “Quale Dio per il nostro
tempo?”. L'ultima unita ripercorre il tragitto
delle prime tre sul versante morale: “Quale
morale per il nostro tempo?”.

Il metodo si ¢ ispirato al modello della “for-
mazione dei formatori”.

Si sviluppa in tre momenti. Si presuppone
la consapevolezza della propria realta: cio
che si ¢, si fa, si pensa; qual ¢ stata la for-
mazione ricevuta e le esperienze compiute;
qual é la pastorale che si sta conducendo.
Questo & il punto di partenza continuamente
presente, al quale alla fine si fa ritorno. La
seconda fase si articola in due momenti: da
una parte si tratta di confrontarsi con 'am-
biente in cui si vive e si opera, per capimé
la realtd, la cultura, i problemi, le aspettati-
ve; d’altra parte urge riscoprire continuamen-
te, a partire dallambiente, il messaggio di cui
si & portatori. Infine si ritorna alla realta in
cui si vive e alla attivita pastorale che si svol-
ge, per sviluppare, alla luce dei due criteri af-
frontati, modificazioni da introdurre, scelte
da operare, progetti da elaborare.

Dato il rigore metodologico dell’iniziativa,
non poteva mancare al termine un questio-
nario analitico rivolto ai partecipanti per ri-
cavare le loro impressioni e suggerimenti.

Le risposte hanno sostanzialmente confer-
mato la validita della proposta. Per esigenze
di spazio segnaliamo solo alcune delle osser-
vazioni pill interessanti:

- lopportunita di una partecipazione del Ve-
scovo e dei Vicari pastorali a tutta la durata
dei lavori (come & avvenuto nella diocesi di
Udine),

- lintensificazione della cadenza del corso
(biennale anziché quinquennale),

- la necessita di riportare i preti “a studiare®,
- la necessita di imparare a lavorare in grup-
po, collegialmente; di progettare assieme ai
colleghi di zona il lavoro pastorale costituen-
do ad esempio piccoli gruppi a base volon-

taria nelle varie foranie.
Qualche osservazione

Come sempre accade in queste esperien-
ze, il nodo centrale aperto rimane quello della
continuitd da garantire all'iniziativa e delle
sue “ricadute” sul piano operativo. Una que-
stione certamente non risolvibile sul piano for-
mativo, ma che investe il tipo di organizza-
zione pastorale e il metodo di lavoro dei pre-
ti (piuttosto individualisti per tradizione), le
forme di partecipazione e gestione delle co-
munita, lo statuto e l'identita del prete stesso.

Al di 1a del caso da noi sintetizzato, resta
tuttavia confermato che nella formazione del
clero I'antica “sapienza” dell'istituzione non
basta pit per affrontare un passaggio stori-
co tra i pili delicati nella storia delle chiese
cristiane.

L’approccio utilizzato e le tecniche forma-
tive utilizzate sono stati desunti da modelli for-
mativi “laici” (in questo caso quello della for-
mazione psico-sociale): la chiesa, da sempre
“maestra di formazione e di educazione”, co-
mincia forse a ripensare una “tradizione” fi-
nora di sua esclusiva?

Ma la formazione del clero non é forse so-
lo una delle facce della questione pit gene-
rale della formazione permanente dei cristiani
adulti e delle comunita?

E i “laici” come vi possono esser coinvolti?

Come si vede questioni attuali e comples-
se, che qui ci limitiamo a indicare per una
riflessione piu allargata.
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E prassi usuale che i Procuratori generali
della Repubblica, agli inizi dell'anno giudizia-
rio, svolgano una “Relazione di inaugurazio-
ne” la quale comprende, oltre ad alcuni dati
sullo “stato deli affari” e sul lavoro giudizia-
rio, alcune valutazioni ed osservazioni sulla
situazione della giustizia; il tutto con specifi-
co riferimento ai rispettivi ambiti territoriali
di competenza.

La Procura Generale della Repubblica di
Venezia ha come riferimento territoriale il Ve-
neto (in coincidenza con 'ambito di compe-
tenza del Tribunale); é Procuratore Genera-
le il dr. Antonio Buccarelli.

La sua relazione per I'inaugurazione del-
'anno giudiziario 1988 é particolarmente pa-
radigmatica, per capire gli atteggiamenti di
almeno una parte della magistratura riguar-
do allo stato della giustizia nel nostro paese.

A parte si riportano i dati piu significativi,
sempre sul tema, ripresi dalla citata rela-
zione.

Il Procuratore Generale commenta questi
dati, ne evidenzia gli andamenti, indica le
cause prevalenti dei fenomeni criminosi, ri-
lancia alla societa civile nel suo complesso
angosciosi interrogativi.

L’assunto iniziale € comunque una “tenden-
za alla crescita della criminalita di quasi tut-
ti i tipi e della litigiosita; ..... anche l'appa-
rente diminuzione dei furti ¢ motivata in realta
dal fatto che la maggior parte delle sottra-
zioni non viene neppure denunziata, da una
popolazione ormai rassegnatasi a tali perdi-
te, intese come scotto da pagare al moderno
progresso e difficilmente rimediabili per al-
tra via”.

Quali le cause del “... progressivo disfaci-
mento sociale”?

Il Procuratore Generale Buccarelli le elenca
minuziosamente.

Innanzitutto, “la crisi dei valori che aveva-
no costituito il fondamento ed il riferimento del
comportamento sociale e che non sono stati
sostituiti da alcun altro sistema di adeguate

LA CITTA NASCOSTA

“In nome

del popolo italiano, e aperto
I'anno giudiziario 1988”

a cura di Carlo Beraldo

certezze o almeno apprezzabili ideali, ma so-
lo da insensati sofismi o interessati vaniloqui”,

Altra causa evidenziata ¢ “... 'imperversare
della legislazione premiale” comunque inte-
sa che, se poteva avere una giustificazione
nel periodo dell’emergenza (il riferimento &
al fenomeno del pentimento - n.d.r.) ora non
trova pil alcuna motivazione.

Ne consegue, per il procuratore Buccarel-
li, che “accordare benefici ulteriori a chi af-
ferma il proposito di dissociarsi dalla violen-
za porta ad un salto assai pericoloso per la
pace sociale”.

In questo contesto forti perplessita vengo-
no espresse riguardo alle modalita di attua-
zione delle recenti disposizioni sul regime car-
cerario e sulle pene sostitutive in cui troppo
spesso, a parere del Procuratore Generale,
la buona condotta del singolo detenuto vie-
ne assunta come unico parametro di merito
per la concessione delle misure alternative al-
la carcerazione, favorendo cosi la ripresa di
comportamenti criminosi, pur realizzati al-
I'esterno dell’istituzione carceraria. Tutto cié
non puo che favorire la “diffusa convinzione
che le pene siano piti teoriche che pratiche
a giovamento della diffusione del crimine”.

A tali affermazioni il dr. Buccarelli aggiun-
ge ancora: “... per un solo riguardo il siste-
ma premiale potrebbe apparire desiderabile,
cioé perché porta a periodici sfollamenti delle
carceri; ma il legislatore non pué proporsi
questo risultato, irrisorio una volta che l'in-
coraggiamento al crimine che ne deriva, per-
ché - unito alle altre circostanze ambientali
¢ destinato a ripopolare, e pil di prima, gli
stabilimenti di pena. ...Allora il rimedio non
sta nella sistematica clemenza, e la scelta che
si offre é di ben altro genere: o si aboliscono
le carceri, o si rifanno secondo che sia im-
posto dalla funzione loro propria, inclusa
quella educativa, del’'umana dignita.

Almeno per ora la prima via pare scarsa-
mente praticabile; non resta quindi che per-
correre la seconda”.
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REATI DENUNCIATI (Veneto)

Tabella A)

dal 1-7-1985 dal 1-7-1986
al 30-6-1986 al 30-6-1987

DELITTI
Contro la personalita dello Stato ........ 49 13
Contro la pubblica Amministrazione ... .. 2.050 1.706
Contro ’Amministrazione della Giustizia . . 1.322 1.400
Contro il sentimento religioso........... 34 29
Contro I'ordine pubblico ............... 111 169
Contro l'incolumita pubblica............ 666 522
Contro la fede pubblica................ 11.200 12.591
Contro 'economia pubblica ............ 264 1.042
Contro la moralita pubblica ............ 445 516
Contro lintegrita e la sanita della stirpe . . 15 6
Contro la famiglia . ................... 924 950
Omieidi colposl « . cvcowiviis s innsones 1.622 1.730
Lesioni personali volontarie ............ 3.233 3.187
T R S e R e S 70.701 68.549
Bancarotte fraudolente ................ 127 146
Contravvenzioni . .. .......coovveneenen. 40.779 39.881

Totali 133.542 132.437

REATI GRAVI DENUNCIATI (Veneto)

Tabella B)

Omicidio consumato . ..........ocoove.
Omicidio tentato .........coovivinnn
Procurato aborto seguito da morte ......
Violenza carnale ........coonvvene.n
IHlantedin <o i s it S e oy e s
RADINa s v i d o bin St &8 utih oon o
E G tORSIONE & ot & s s vt b m e
CONCUSSIONE .+« v vt eeeiieeegiinrannnns
Lesioni gravissime .. ..................
Delitti contro lo stato di famiglia ........
Blocco stradale’ . <. . c.cvvocn ciiiia S

dal 1-7-1985 dal 1-7-1986
al 30-6-1986 al 30-6-1987

30 27

29 39

96 100

4 s

1.099 983

188 185

23 22

102 127

11 16

9 9
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Ulteriori cause che la relazione pone in evi-
denza riguardo all’aumento dell’attivita cri-
minosa vanno ricercate nell’insufficienza ed
inadeguatezza del sistema sanzionatorio (ad
es. le norme riguardanti il controllo degli stu-
pefacenti), la complessita di varie regolamen-
tazioni con la conseguente difficolta di una
loro corretta interpretazione, I'assoluta insuf-
ficienza del personale e dei mezzi degli orga-
ni di polizia e della giustizia, la promulgazione
di leggi che “hanno finito col sortire I'effetto
esattamente opposto a quello desiderato dal
legislatore” (ad es. la normativa sulle misu-
re di prevenzione nei confronti delle persone
pericolose e contro la mafia, con particolare
riferimento al provvedimento del soggiorno
obbligato), la promulgazione di leggi che
hanno sortito effetto di “legalizzare I'illeci-
to” (ad es. le leggi sul condono edilizio).

Infine il Procuratore Generale analizza in
un capitolo specifico i limiti tutti interni alla
struttura della giustizia ed in particolare quelli
riferiti ale leggi processuali in materia pena-
le e civile; riforme su tali problematiche do-
vrebbero perd comportare un “altrettanto pro-
fondo mutamento di mentalita in tutti gli ope-
ratori del diritto, nessuno escluso”.

In particolare, su quest’'ultimo aspetto, il
dr. Buccarelli esprime un forte biasimo ver-
so alcuni giudici che “in nome della indipen-
denza riconosciuta ai magistrati, hanno spes-
so identificato tale indiscutibile indipenden-
za con il rifiuto di ogni dialogo, di ogni con-
siglio, di ogni amichevole intervento, fonda-
to su una pitl lunga e sofferta esperienza, su
una maggiore conoscenza delle umane mi-
serie e tragedie. ... Avviene cosi che taluni
giudici si sentano paladini di una utopica so-
cieta, soli eletti di fronte ad un mondo di re-
probi, e portati a subordinare il giudizio le-
gale ad un giudizio morale che spetta ad al-
tri, e come tali non alieni da esibizioni di sé
stessi e dei propri personali convincimenti,
spesso mediante interviste rilasciate alla
stampa, con fotografie in pose pili 0 meno
gladiatorie, o in indebite contrapposizioni con
altri poteri dello Stato”.

La relazione si conclude con un lapidario
aforisma: “... La situazione non é lieta e le
prospettive non sono incoraggianti. Noi giu-
dici nutriamo le piti vive apprensioni per 'av-
venire, ma ancora non abbandoniamo la spe-
ranza che un giorno non lontano abbia ter-
mine il sonno della ragione”.

Difficile esprimere una valutazione com-
plessiva su quanto ora riportato; ritengo che
ogni affermazione meriterebbe una conside-

razione specifica, stante la rilevanza proble-
matica di ciascuna di esse.

Colpiscono, ad ogni modo, i toni apocalit-
tici usati nell’analisi dell'attuale situazione
giudiziaria e criminosa, per la verita non com-
pletamente suffragati dai dati allegati; toni e
considerazioni che rimandano ad una imma-
gine del passato in cui certezze e valori avreb-
bero rappresentato comunque i riferimenti si-
curi e civili della convivenza sociale, certez-
ze e valori altresi rapportati ad un utopico ri-
sveglio dal “sonno della ragione” la cui es-
senza peraltro non appare chiara.

In sintesi, la pista di analisi che il Procu-
ratore Generale della Repubblica di Venezia
ha percorso tramite la relazione di apertura
dell'anno giudiziario, ritengo rimandi a due
particolari considerazioni. Da un lato la so-
litudine del magistrato (e della magistratu-
ra) contradditoriamente sacralizzata dal dr.
Buccarelli e che paradigmaticamente assu-
me contorni angosciosi, stante il rapporto
“privilegiato” e spesso “esaustivo” che si de-
termina tra operatore della giustizia e singo-
li fenomeni di devianza; dall’altro il rifiuto, di-
rei acritico, della complessita sociale come
entita in cui, bene o male, ci si trova a vive-
re, accompagnato dalla nostalgia del tempo
andato, 'immagine del quale si presenta co-
me conseguenza fantastica del rifiuto stesso.

Tutto cié non puo che rinviare alla neces-
sita di una autorevole riflessione sul rappor-
to tra magistratura e societa, al di 1a delle
emergenze referendarie, ma soprattutto al di
1a degli arroccamenti di ruolo che fanno pen-
sare al giudice pil come ad una vestale che
ad un corretto amministratore della giustizia
in un regime di democrazia.
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