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Introduzione

Riservandoci di affrontare piu appro-
fonditamente il tema dell’editoriale, vor-
remmo qui fornire alcune chiavi di let-
tura di questa monografia.

Il problema dell’educazione alla fede
dei bambini era stato piti volte proposto
da alcuni redattori di Esodo che, da una
parte sentivano la necessita di affronta-
re 'argomento in quanto genitori, da
un’altra avvertivano l'insufficienza di al-
cune proposte catechetiche avanzate
nelle comunita parrocchiali.

Finalmente abbiamo trovato lo spa-
zio per sviluppare questo tema nelle pa-
gine di questi quaderni e abbiamo cer-
cato di farlo nello stile usuale, cioé con
nessuna pretesa di essere esaustivi ma
con lo scopo di offrire delle osservazio-
ni e delle sottolineature di alcune que-
stioni che riteniamo non sufficientemen-
te considerate da altri.

Quindi la parzialita della nostra ana-
lisi va letta e accolta nel quadro del ruolo
che ci siamo assunti, cioé quello di sti-
molare il dibattito su alcuni problemi di-
stinguendo gli aspetti che hanno una va-
lenza piu propriamente ecclesiale da
quelli che, invece, sono piii di pertinen-
za della societa.

Abbiamo chiesto, allora, ad Angelo
Favero di inquadrare il tema evidenzian-
do alcune problematiche aperte. Di se-
guito pubblichiamo una lettera di Rober-
to Berton che, nello stile che gli é con-
geniale ci offre alcune provocazioni sul
rispetto della liberta del bambino nella
proposta di fede.

Ci é sembrato utile inserire, a questo
punto, il tema della famiglia come vei-
colo fondamentale dell’educazione reli-
giosa. La famiglia svolge ancora un ruo-
lo primario nel processo educativo?

Per poter rispondere a questo e ad al-
tri interrogativi abbiamo a disposizione
delle schede forniteci dal prof. E. Pace,
dal Prof. E. Perulli, e dalla Professores-
sa Padovan.

Nessuna pretesa, ancora una volta, di
esaurire le questioni poste, ma materiali
messi a disposizione su cui riflettere e di-
battere.

Abbiamo voluto, poi, intervistare al-
cuni “testimoni” impegnati in prima per-
sona sul fronte dell’educazione alla fe-
de dei fanciulli. Hanno gentilmente ri-
sposto alle nostre domande Padre Sag-
gin, autore dei sussidi del catechismo
dei fanciulli editi dalle Dehoniane, don
Beniamino Pizziol, docente di Religio-
ne, la Dottoressa Teresa Salzano, im-
pegnata nei gruppi ecumenici e con una
lunga esperienza didattica.

Seguono due interventi, sintesi o echi
di esperienze gia concluse o in corso nel
campo dell’educazione alla fede dei
bambini, tentativi di superare alcune in-
sufficienze, magari scontandone altre.
Ci & sembrato comunque utile offrirle al-
la riflessione dei lettori proprio perché
tracce di itinerari di una ricerca che mol-
ti hanno intrapreso, e che, pensiamo,
possano arricchire anche lo sforzo che
molte Chiese Locali hanno in corso, cioé
quello del rinnovamento della catechesi.
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Editoriale

Restare nel labirinto?

1) Non é compito nostro offrire un
quadro esauriente dell’evoluzione stori-
ca e del panorama attuale del tema trat-
tato in questo numero.

Non é nostro obiettivo delineare so-
luzioni o positive modalita per affronta-
re i problemi.

Altri svolgono questa funzione meglio
di quanto potremmo fare noi.

Il ruolo che ci siamo dati é, su questo
come su altri temi monografici, di cer-
care alcune chiavi di lettura, uscendo
dalle strade battute e mettendoci su pi-
ste di ricerca, definite altre volte “di con-
fine”, che significa lontano dal centro,
ai margini, ma anche la linea, il luogo
in cui paesi stranieri vengono a contat-
to, si incontrano.

Non assumiamo questo ruolo per la
mania del nuovo, della diversita, ma
perché, nell’affrontare temi diversi, in-
tendiamo metterci ogni volta in discus-
sione, interrogare sempre di nuovo e pri-
ma di tutto noi stessi, il senso di quanto
quotidianamente facciamo, a partire da
noi stessi. Senza barare quindi.

In altre sedi cerchiamo le certezze che
ci servono per andare avanti, le soluzioni
alle nostre difficolta.

Tra di noi, per le nostre storie perso-
nali e comuni, cerchiamo “almeno” di
porre correttamente i termini dei proble-
mi, anzi di individuare i problemi che
hanno senso, non quelli di moda, ovvi.

Scoprendo ogni volta che gia questa

ricerca € una operazione valida in sé, og-
gi per niente facile e scontata a causa del-
la massiccia diffusione della cultura del-
Towvio ripetuto sotto forma di spettacolo.

Tra noi cerchiamo di mantenere il gu-
sto di cambiare giochi, di rimescolare
le carte e i dadi per cercare di scoprire
come e chi bara.

2) Questa premessa ci sembra parti-
colarmente utile per presentare questo
numero.

Da qualche anno il tema era stato
proposto e messo in calendario dalla re-
dazione. Per alcuni di noi il problema
dell’educazione alla fede dei figli era di-
ventato pressante, riguardava diretta-
mente scelte personali operative, moda-
lita concrete di dare risposta a situazio-
ni vissute in prima persona.

Si trattava quindi di raccogliere espe-
rienze, materiali, coinvolgendo gli ami-
ci che affrontavano lo stesso problema.

Per diversi motivi, pili semplicemen-
te perché era nelle cose, ciascuno di noi
ha trovato una “soluzione” individual-
mente o inserendosi in qualche percor-
so strutturato o “arrangiandosi”.

A chi ha curato questo numero € ap-
parso sempre pili chiaro, negli approfon-
dimenti con vari interlocutori, che per
ESODO l'interesse stava nel mettere in
evidenza le contraddizioni interne al te-
ma, i “paradossi” contenuti in ogni ter-
mine presente nel titolo stesso.

Un titolo che all’'inizio vedevamo per
lo piti impegnativo a causa delle difficol-
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ta insite nelle soluzioni proposte, ma li-
neare e chiaro nella definizione delle
questioni.

E bastato perd scavare un po’ nelle
esperienze, focalizzare meglio ostacoli
e contraddizioni, perché questa lineari-
ta sparisse ed apparissero gli elementi
paradossali, le ambiguita.

3) LA FORMAZIONE. Ogni organiz-
zazione politica, economica, sociale af-
ferma ormai da tempo la “centralita” del-
la formazione per lo sviluppo, anche se
non meglio definito, per risolvere i pro-
blemi dell’economia e dell'occupazione.

I mass media lo dichiarano ogni gior-
no, Popinione pubblica ne é convinta: la
societa, le famiglie, le aziende, lo Sta-
to... devono “investire” nella formazio-
ne. Di formazione si studia, si ricerca,
si dibatte in un pullulare di sedi, riviste,
convegni. :

Tutto bene quindi: con un po’ di biblio-
grafia il primo termine puo essere defi-
nito e impostato chiaramente.

I pit attenti studiosi evidenziano pe-
1o i fattori negativi di questa situazione,
parlando di crisi della formazione, in ter-
mini diversi da un tempo in cui il pro-
blema era la sottovalutazione e la caren-
za di interesse e di interventi.

Quanto piu la formazione acquista
spazio nella vita individuale e collettiva,
tanto piti aumenta il distacco con I'inno-
vazione e con l'azione pratica, con i pro-
cessi reali, organizzativi e sociali, su cui
la formazione stessa dovrebbe incidere.

Aumenta I'estraneita tra I'azione for-
mativa e i risultati.

Paradossalmente all’enfasi sulla “cen-
tralita” della formazione corrisponde
'accentuarsi di questo distacco, la man-
canza o la difficolta di verifiche degli esi-
ti, degli effetti e della congruenza tra
azione formativa e problemi reali.

Paradossalmente caricare il ruolo del
fattore umano deresponsabilizza, diven-
ta I’alibi per non riformare, non collega-
re formazione e innovazione organizza-
tiva e strutturale.

E come per la solidarieta.

Quanto meno la solidarieta informa

di sé la societa come valore vissuto, tan-
to pill se ne parla, se ne afferma I'impor-
tanza, tanto pit diventa oggetto di inter-
venti specifici, specialistici. La “lotta” al-
I'emarginazione e alla poverta diventa
una professione, un affare.

Cosi & per la formazione, sempre piii
un grande business.

Quanto meno la societa, i movimen-
ti, i gruppi, sono “comunita educanti”,
capaci di comunicare valori, saperi, me-
moria e identita, tanto piu si rafforzano
e si sviluppano gli interventi specifici, le
tecniche, i “progetti”, i “pacchetti” e i
“moduli” formativi, sempre piu sofisti-
cati, sempre piti confezionati secondo le
regole della pubblicita.

Il look diventa il segno della profes-
sionalita, anche indipendentemente dai
risultati.

Le forme e I'artificio tendono a copri-
re il “distacco”.

Come nel 1600, secondo alcuni stu-
diosi (1).

“La vita é sogno” scrive Calderon del-
la Barca.

“Non ti svegliare Sigismondo, per ri-
trovarti sconfitto, per vedere che, mu-
tata la sorte, la tua finita gloria non era
che un’ombra, un bagliore di morte”.

La vita é finzione, ombra. Come so-
pravvivere senza soccombere in una so-
cieta in cui si € soli ad affrontare I'ingan-
no, i conflitti e lo scontro tra gli interes-
si e tra le volonta di potenza?

In questo quadro pessimistico si svi-
luppa un pensiero che definisce com-
plessi processi di formazione dell'uvomo,
si diffondono manuali che fissano le re-
gole di comportamento per controllare
il nuovo, per gestire e dominare sé stes-
so e gli altri.

L’arte di saper vivere, insegnata —
particolarmente dai gesuiti — nei ma-
nuali di morale e nei testi di “esercizi spi-
rituali”’, nasce in uno scenario cupo di
lotta e di frode.

I moralisti costruiscono nei dettagli
una morale come filosofia dell’azione fi-
nalizzata al potere individuale, piii che
sociale, come modo per sopravvivere
“affermandosi”, preservandosi dalle av-
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versitd, dalle ostilita e possibilmente ar-
rivando al successo.

“Saper vivere € oggi il vero sapere”
scrive un moralista “formatore” spagno-
lo che considera percid “essenziale il
metodo per sapere e poter vivere” e che
identifica “I'individuo che possiede quel
sapere nel tipo del «<negoziante» sogget-
to ad una condotta tecnicizzata, rappre-
sentativo, per antonomasia, della spe-
cie dell'uvomo del fattibile” (2).

Oggi la figura a cui rifarsi piti che il
negoziante & il “manager” alla cui for-
mazione é dedicata gran parte dell'inve-
stimento in questo campo.

Anzi é la formazione manageriale che
diventa il “modello”, il punto di riferi-
mento avanzato in tutti i diversi settori,
nella scuola come nei servizi sociali...

Oggi come allora si diffondono i ma-
nuali del “saper vivere”, del “saper fa-
re” secondo il modello dell’essere im-
prenditore di sé stesso, come capacita
non di cambiare la realta ma di preve-
dere e di anticipare il gioco delle forze.

Eppure la ripresa di interesse per la
formazione é sorta, negli anni ’60, per-
ché sulla scia di don Milani (e nella tra-
dizione del movimento operaio e catto-
lico popolare) si era sviluppata la con-
sapevolezza che la scuola era la condi-
zione dell’'uguaglianza.

La formazione é ora invece la condi-
zione del successo individuale nella lot-
ta competitiva che contrappone gli uni
agli altri: anzi la conoscenza e il control-
lo di sé e degli altri é la condizione per
sopravvivere; il saper dominare ¢ la con-
dizione per la riuscita, per 'affermazio-
ne nella vita, anche se pochi riescono e
la maggioranza resta frustrata, dissocia-
ta, insoddisfatta.

A differenza di allora per6 manca la
filosofia tragica che nel '600 reggeva le
tecniche del successo. Oggi restano so-
lo le tecniche, le abilita, I'artificiosita os-
sessivamente ripetuta.

4) LA FEDE. Le metodologie e le tec-
niche formative sono dunque “raffinate”;
molto materiale é utilizzabile, al di la
delle contraddizioni insite nell’ambito in

cui é prodotto, ed é trasferibile in un con-
testo di obiettivi e di contenuti “buoni”.
E quale finalita é migliore dell’educazio-
ne religiosa?

Perd: le contraddizioni della formazio-
ne non esistono solo se si ragiona come
se esistesse un “soggetto educante”,
cioe, nel nostro caso, la Chiesa (e quin-
di le comunita ecclesiali, le famiglie cri-
stiane...) che comunica valori, simboli,
contenuti, esperienze, testimonianze di
fede (non la fede in sé ovviamente).

Ma é proprio questo “soggetto” che
non puo essere dato per scontato!

Non é un problema di analisi sociolo-
gica tesa ad identificare consistenza e te-
nuta delle comunita ecclesiali oggi, nel
breve momento che stiamo vivendo. An-
che questo & un problema, ma non vo-
gliamo affrontarlo in questa breve intro-
duzione.

Il “paradosso” principale che sta al
fondo di ogni ragionamento a noi pare
essere questo: é oggi evidente che “non
possiamo non dirci cristiani”, ma altret-
tanto chiaro é che “é impossibile dirci
cristiani”.

Le prime comunita cristiane hanno af-
frontato il problema dell'impossibilita di
vivere la radicalita della testimonianza
evangelica a livello di massa e per i tem-
pi lunghi, una volta acquisita la consa-
pevolezza che il Regno di Dio non si sa-
rebbe compiuto nei tempi brevi.

Da qui la spinta ad organizzare e a
strutturare le comunita per conservare
e per trasmettere il messaggio evange-
lico assumendo anche le culture diver-
se ed ostili con cui venivano a contatto,
rafforzando, attraverso queste mediazio-
ni, 'identita collettiva storica.

Oggi il patrimonio delle “cristianita”
che si é storicamente consolidato e che
ha permeato di sé le culture, le societa,
le mentalita, appare (con una battuta
semplificatrice) senza radici, senza me-
moria, rischiando di ridursi a bene cul-
turale da consumare, a spettacolo.

E vero che oggi, come in altri periodi
di crisi, di disagio e di incertezza, cre-
sce il bisogno di religiosita, ma esso si
traduce nell’espansione delle “sette”, in
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cui tende a dividersi la stessa Chiesa
cattolica, comunita consolatorie, espe-
renziali, che trovano l'identita in una
propria specifica simbologia, ritualita,
spettacolarita.

(Gli stessi nuovi tentativi “avanzati” li-
turgici, teologici, tendono a restare al-
I'interno delle mode culturali, ad assu-
mere il moderno in quanto tale).

La religiosita diventa uno degli aspetti
di una cultura di cui la festa é uno dei
momenti emblematici. Nella festa la vita
si fa spettacolo, si rappresenta la verita
della vita come gioco delle apparenze,
delle provvisorieta, dell’effimero e come
capacita di comunicare I'illusione delle
sicurezze e del benessere, la finzione del-
la pace, 'apparenza della verita.

Perse sia la speranze e l'utopia che la
memoria del passato, resta l'intelligen-
za e 'acutezza della comunicazione.

La riuscita, anche della religione, si
misura percio con il successo di massa
dello spettacolo, dell’esibizione dei se-
gni esteriori, ornamentali, scenografici.

La ricerca di senso é sostituita, anzi
¢ data proprio dalle “tecniche” della co-
municazione, dall’effetto di stupore e di
curiosita prodotto.

La vanita, I'instabilita vengono nello
stesso tempo manifestate e nascoste dal-
lartificiale, dal meraviglioso.

Al fondo, non ri riesce o non si pud pit
guardare con sguardo diverso da quel-
lo ormai cinico e relativizzante che é
espresso con crudezza ed “effetto” nel-
I'Ulisse di Joyce.

«] Giudei nel deserto e in cima alle
montagne dissero: “Qui star conviene.
Eleviamo un altare a Jehova™! Il roma-
no, come l'inglese che ne segue le orme,
portd a ogni nuovo lido su cui mise pie-
de solo la sua ossessione cloacale. Si
guardd intorno avvolto nella sua toga e
disse: “Qui star conviene. Costruiamo
un waterclosed”».

Come rappresentare meglio 'annulla-
mento di senso?

La situazione allora é tutta negativa,
cupa?

Ma il problema cosi é mal posto, poi-
ché ritroviamo in quanto descritto gli

elementi di una situazione “biblica”.

Israele subisce continuamente il do-
minio culturale degli altri popoli, tradi-
sce e misconosce 'amore di Jahvé che
diventa oggetto di culti idolatrici assie-
me ad altre divinita.

I profeti esprimono drammaticamen-
te la sofferenza per questo scacco, per
il fallimento dell’alleanza, ma testimo-
niano anche il ricostituirsi ogni volta del
patto con il “resto”, con il “popolo san-
to” sopravvissuto fedele alla distruzione,
all’esilio, all’esodo, al deserto.

Ma la necessita del patto significa I'e-
sistenza di un rapporto conflittuale di in-
terrogazioni e di tradimenti, di un’inimi-
cizia.

E la domanda angosciata dei tragici
greci su cosa c’entriamo noi nei giochi
degli dei e quella sgomenta di Plutarco
sulla scomparsa degli oracoli e sulla
morte degli dei.

E il grido, la domanda di Cristo sul-
I'abbandono da parte del Padre.

E impossibile per noi dirci cristiani,
ma & — ancor piti radicalmente — im-
possibile a Dio di dirsi.

Stiamo quindi vivendo una problema-
tica “antica”, troppo dimenticata, anzi
rimossa in nome di un trionfalismo con-
solatorio e riconciliante.

Ma noi abbiamo il problema concre-
to, immediato di come educare i nostri
figli alla fede.

5) I FIGLI. Modelli e progetti forma-
tivi attualmente sul mercato ci aiutano
poco ad affrontare un’educazione che
abbia presente queste problematiche
della fede.

Possono pero essere molto valide per
acquisire certezze e per superare gli in-
terrogativi, indicandoci come si pud for-
mare un uomo religioso e di successo (lo
diciamo senza nessuna ironia): é questa
la strada indicata da Formigoni, C.L. e
le sue opere.

Ad ogni modo possiamo stare tran-
quilli: tra processo formativo e risultati
non c’é corrispondenza misurabile e ve-
rificabile.

Ogni genitore pud percid cercare la
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propria strada senza I'angoscia di sba-
gliare!

D’altra parte in una situazione di di-
sgregazione dei valori, di grande confu-
sione e di profonda incertezza, i genitori
restano per i figli i punti di riferimento
certo. La famiglia é il soggetto in cui i fi-
gli trovano amore e sicurezza (le violen-
ze sui bambini riguardano ovviamente al-
tri luoghi, lontani dalle famiglie religiose).

L’educazione religiosa non pud che es-
sere impostata come se la famiglia fos-
se proprio cosi: una realta omogenea
che esprime nella quotidianita un uni-
tario progetto di vita, di testimonianza
e quindi di educazione.

Ma é proprio cosi?

Il modello tipico di famiglia a cui fa
riferimento la pastorale e la catechesi si
¢ frantumato in una miriade di forme e
di figure “irregolari”.

Inoltre tra i genitori & normale la non
identita e spesso la forte diversita nei
modi di vivere e di non vivere la fede,
la speranza, i valori.

Troppo spesso il problema si risolve
semplicemente vivendo questa diversi-
ta senza che diventi un momento di ri-
cerca attiva e condivisa.

Ma forse il problema é che ciascuno
convive con sé stesso, ritagliandosi un
proprio spazio di certezze immesso in un
processo e in meccanismi “oggettivi” ed
estranei, e percio rassicuranti e sicuri.

Si mette cosi troppo spesso tra paren-
tesi la domanda di verita e di senso, di
utopia e di coerenza quotidiana che i fi-
gli pongono.

E vero che oggi non esiste piii una
frattura tra generazioni, tra padri e figli,
ma cio € dovuto al sempre piii forte ap-
piattimento, alla sempre maggiore omo-
logazione dei modelli di vita, di menta-
lita, di costumi. Le diversita attraversa-
no ora le generazioni. E 'appiattimento
e verso l'eta bassa. I padri risultano in-
fatti affetti da infantilismo, da narcisismo
adolescenziale, da “giovanilismo”, inca-
paci di rielaborare la perdita della pro-
pria storia, della propria identita.

Cosi i figli non possono pili nemme-
no elaborare la “morte” del padre per

costruire un proprio progetto alternati-
vo di senso, di utopia. Ma la frattura tra
generazioni non & scomparsa, é ad un
livello piti radicale e profondo, non con-
sapevole, e anche per ci6 piil tragico e
pit inesorabile.

Tra le generazioni manca la volonta
di capire e di trasmettere la memoria del
passato, di ricordare che la grandezza
delle possibilita umane é anche la pos-
sibilita di cadere in un mostruoso abis-
so di barbarie.

E il messaggio di Primo Levi e di
quanti ci insegnano a ricordare che, per
essere liberi, bisogna avere il coraggio
di assumere la paura di vivere e di ricor-
dare questa paura.

Oggi i padri comunicano ai figli la vo-
glia di dimenticare, di non avere storia,
di non essere responsabili in un continuo
presente consumato rapidamente.

6) TIRANDO LE FILA. Alla fine sco-
priamo che il tema che volevamo trat-
tare € una questione “mal posta”.

La riflessione sui singoli aspetti, infat-
ti, porta a concludere — anche se prov-
visoriamente — che questo problema
esiste come disagio ma rinvia ad altro,
non va percio affrontato e risolto come
tale ma pone a chi lo vive interrogativi
che lo riguardano innanzitutto diretta-
mente in prima persona, domande che
investono la fede personale, il rapporto
con sé stesso, la propria storia e i figli.

Ma proprio per questo € un problema
che vale la pena di porre.

Carlo Bolpin
Daniele Comiati

NOTE

1) Gianfranco Dioguardi, “Viaggio nella mente ba-
rocca. Baltasar Gracian ovvero le astuzie dell’astu-
zia”. Sellerio editore, Palermo, 1986. Il libro con-
tiene anche un’ampia e accurata bibliografia.

2) José Antonio Maravall, “La cultura del barocco.
Analisi di una struttura storica”. Il Mulino, Bolo-

gna, 1983.
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Riflessione sulla catechesi

ai fanciulli

1) Non c’é dubbio che il tema della ca-
techesi ai fanciulli ha avuto una atten-
zione e una accelerazione nei tempi con-
ciliari e postconciliari. Non che in ante-
cedenza non ci fosse la preoccupazione
della catechesi ai fanciulli; anzi il cate-
chismo di Pio X é un testo particolar-
mente significativo in merito: ai fanciulli
doveva essere insegnato tutto il conte-
nuto della fede. Tuttavia sembra chiaro
che la catechesi diviene oggetto di una
trattazione a sé solo quando alla preoc-
cupazione dell'insegnamento oggettivo
si aggiunge quella dell'aspetto sogget-
tivo riguardante la ricettivita del fanciul-
lo, la sua capacita psicologica di acco-
gliere il messaggio cristiano.

2) Una societa “cristiana” vedeva il
catechismo ai fanciulli come una tra-
smissione oggettiva di quei dati su cui
essa stessa si fondava.

Nessuno scandalo allora nel ricono-
scere che nei secoli del dopo concilio di
Trento molta catechesi era di tipo eccle-
siastico, cioé si trattava di inculcare nel-
la mente dei fanciulli il senso della ap-
partenenza alla chiesa come ad una so-
cieta che aveva i suoi diritti come i suoi
compiti e al cui interno il cristiano avreb-
be dovuto svolgere la sua vita incontran-
dosi con Dio attraverso le forme religio-
se. Questa impostazione ha formato
schiere innumerevoli di santi e di uomi-
ni e donne che hanno dedicato la vita

al bene comune specialmente nei setto-
ri piti deboli dell’'umanita.

Ma questa impostazione catechistica
soffriva di scarsita di messaggio biblico,
mentre aveva sapore apologetico; era
una impostazione mentale in difesa dello
“status quo” ecclesiastico ed indiretta-
mente della situazione societaria esi-
stente.

Pensiamo quanto nel catechismo ai
fanciulli era fondamentale la memoria:
non era molto importante capire quan-
to immagazzinare una concezione, un
modo di essere e di pensare, tutto som-
mato una “ideologia ecclesiastica”; il
fanciullo doveva fin dai primi momenti
avere quella impostazione che avrebbe
dovuto essere guida per tutta la vita.

3) I nostri tempi hanno visto un rigo-
glioso crescere e svilupparsi del movi-
mento catechetico.

Molto probabilmente sulla spinta de-
gli studi biblici, la catechesi tradiziona-
le é apparsa in tutta la sua inadeguatez-
za. Si sono sviluppati studi seri sia sul
versante del contenuto teologico da im-
partire ai ragazzi sia su quello psicolo-
gico riguardante le modalita di acquisi-
zione di quei dati.

Basterebbe pensare ai catechismi che
a cura della CEI sono stati pubblicati nel
corso degli ultimi anni sulla scorta di un
documento di base certamente notevo-
le per serieta ed approfondimento.
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Ovviamente esiste un enorme divario
tra le proposte catechetiche e le realiz-
zazioni che avvengono nelle singole co-
munita. C’é ancora una catechesi lascia-
ta alla improvvisazione e alla imprepa-
razione, c’é una predicazione che non si
basa per nulla sul testo sacro.

Credo che una rilevazione statistica
darebbe risultati sconsolanti in proposi-
to. Ma rimane il fatto positivo dei nuovi
catechismi che certamente portano il se-
gno della novita e della serieta.

4) Ci sono tuttavia delle indicazioni
che vanno tenute presenti per capire co-
sa significhi la catechesi ai fanciulli.

Non c’é dubbio che la fede é un atto
ed uno stato dell’adulto.

Fede é coinvolgimento nella persona
di intelligenza e volonta, fede é proget-
to di vita. La fede matura con il matu-
rare delle scelte esistenziali che ciascu-
no compie nella propria vita.

E del tutto improprio parlare di fede
nel bambino, mentre si pud e si deve
parlare di introduzione alla fede. Si pud
pensare alla preparazione di quell’hu-
mus su cui la fede diverra libera scelta;
la fede dunque come proposta, per da-
re un senso alla vita. Su questo tema
non si parlera mai a lungo. Quello che
ricerchiamo é il senso della vita, la vita
come non senso € non vita; il senso é in-
dividuare un perché si appare nella sce-
na di questo mondo e optare per un pro-
getto. Senso e progetto costituiscono le
radici del vivere. La fede é una possibi-
le proposta di senso e di progetto di vi-
ta. Se fede c’é e si matura, si deve ac-
compagnare con lo sviluppo del senso
dell’essere a questo mondo e del pro-
spettarsi verso un futuro da compiere.
Sulla scorta di queste indicazioni la fe-
de risulta opzione tipica dell’adulto, ma
va preparata come proposta anche per
il fanciullo (1). Su questo argomento ci
sarebbe da meditare a lungo anche per
darsi ragione del fatto che molto proba-
bilmente molti rifiuti di fede in eta ado-
lescenziale hanno origine proprio nel-
imposizione avvenuta in eta prece-
dente.

Fede e liberta si sposano con un vin-
colo indissolubile. Basterebbe pensare
all’atteggiamento del “se voi” che tro-
viamo nei Vangeli.

Introduzione alla fede non pud che si-
gnificare proposta adeguata alla com-
prensione e indicazione di senso di vita
tali da vedere lo sviluppo e non la coar-
tazione della personalitd umana.

9) All'interno di queste indicazioni non
si puo che sviluppare il senso di fede co-
me annuncio di salvezza e di gioia. Un
rapporto troppo stretto tra fede e mora-
le ha fatto quasi scomparire il posto del-
la fede ed ha sviluppato I’atteggiamen-
to morale, quasi indipendentemente dal-
la fede. La tentazione di regredire all’at-
teggiamento farisaico é sempre in ag-
guato: la religiosita come formalita e co-
me espressivita morale. Sappiamo
quanto il problema sia stato dibattuto
nella chiesa primitiva, ma la novita del
cristianesimo sta proprio qui. La fede é
annuncio di salvezza cui consegue una
morale fondata sul progetto di salvezza
dell'umanita dalle miserie che impedi-
scono agli uomini singoli di sviluppare
una propria personalita, é annuncio di
salvezza radicale, fino al superamento
della morte.

Ora non c’é dubbio che c’¢ il pericolo
che questa fede venga oscurata dalla
preoccupazione del fare immediato, di
dare regole di comportamento, di assi-
curare una stabilita istituzionale, insom-
ma di fare una morale “solida”. Che va-
lore abbia questa morale che ha la pre-
tesa della perpetuita é tutto da discute-
re, ma non c’é dubbio che rimane il pro-
blema di una fede ridotta a morale. Se
ai fanciulli si impartisce un insegnamen-
to morale sganciato dalla fede, si forma-
no delle persone religiose ma non per-
sone di fede, con I'aggravante di una

" presentazione fortemente inadeguata

della fede; con la presentazione non del
senso del peccato come tradimento del
progetto di salvezza, ma del senso di col-
pa come deviazione da modelli ideolo-
gicamente predeterminati.

Il senso di colpa é certamente una for-
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ma deviante di pensare allo sviluppo di
personalita; appartiene ad una psicolo-
gia deteriore il creare forme di rimorso;
occorre invece dare un senso teologico
di peccato come rifiuto egoistico all'a-
more per Dio e per i fratelli.

6) Solo mettendo al centro 'annuncio
di fede si pud pensare ad uno sviluppo
serio del progetto di fede. ‘

La morale dovra scaturire come sin-
tesi tra le indicazioni della fede, anche
quelle normative che il magistero eccle-
siale é venuto elaborando, e la liberta di
coscienza. Se manca questa sintesi, e
difficile immaginare uno sviluppo serio
della persona credente.

QOccorre trovare un equilibrio tra an-
nuncio di fede ed esercizio di liberta per
non prefigurare un cristiano disadatta-
to o quanto meno incapace di muoversi
con liberta, con coscienza propria, con
intelligenza nelle scelte di vita.

7) E chiaro che I'annuncio di fede va
diversificato a seconda delle eta, e sot-
to questo profilo esistono ampi studi di
psicologia che certamente hanno dato
alla catechesi una maggior dignita di un
tempo. Al fanciullo va dato quanto é da
lui assimilabile. Tuttavia non pudé man-
care il tema fondamentale della adesio-
ne al Cristo che salva, al Cristo che do-
na fiducia e speranza, al Cristo che do-
na una prospettiva ultraterrena a tutti,
con particolare attenzione agli ultimi, a
coloro che nella vita hanno meno e pos-
sono meno. Certamente al fanciullo va
dato il positivo piu che il negativo, va
infusa serenita pit che paura, va dona-
ta pace pilti che angoscia. E questo é
possibile proponendo il messaggio cri-
stiano solo al positivo. :

Un gretto moralismo toglie respiro al
messaggio cristiano che invece € in gra-
do di toccare in profondita la mente e
il cuore del fanciullo. E da questo puo
scaturire il senso teologico di peccato
anche per il fanciullo: il non rendersi di-
sponibile all’amore verso coloro che so-
no in attesa di salvezza fin da questo

mondo, sapendo che la salvezza piena
del regno di Dio, iniziata in questo mon-
do, trova il suo compimento oltre la
morte, nel superamento del male dei
mali che é la morte.

Nucleo dunque di questo messaggio
¢ salvezza e speranza di salvezza.

Ogni catechesi che immiserisca que-
sto progetto di vita con indicazioni mo-
rali di bassa lega € premessa di rifiuto
di fede per evidente inconsistenza esi-
stenziale.

8) Tuttavia il progetto di vita di fede
va tradotto nella pratica della vita quo-
tidiana se non si vuole che rimanga un’a-
strazione. Ma i fanciulli vanno educati
a vivere la fede entro quelle dimensioni
che sono proprie della comunita cristia-
na. Ovviamente una morale di tipo in-
dividualista non pud essere consona al
messaggio cristiano. Ci sono elementi
che un bambino deve abituarsi ad ave-
re come promozione di fede: 'apertura
ai bisogni degli altri, specialmente de-
gli ultimi, la accettazione reciproca, il
rispetto delle idee altrui, un grande sen-
so di tolleranza, un grande amore per
l'altro perché é uomo — creatura di Dio.
In altri termini dal messaggio di fede de-
ve scaturire pili un atteggiamento da as-
sumere che una educazione precetti-
stica.

In fondo occorre essere pili obbedienti
alla legge dell’amore di Gesti Cristo che
alla legge decalogica di Mose.

Angelo Favero

NOTE

1) Se é proposta, non pud che essere rispettosa del-
la capacita ricettiva del fanciullo e della sua liberta.
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Lettera aperta ad Esodo
sugli invisibili difetti dei
calcetti cattolici

Spett.le Redazione di Esodo:

E una impresa, penso, disperata, so-
lo cercare di riflettere criticamente sul-
'educazione cristiana dei bambini. In-
nanzitutto, nel rapporto genitori-figli di
famiglie cattoliche, 'amore esige che i
figli, a tutti i livelli, siano una materia
sulla quale deve esprimersi tutta la po-
tenza educatrice. Il bambino é necessa-
riamente un niente che tutto deve pie-
garsi all'amore educante di chi lo ama.
E allora si potrebbe essere violenti e cioé
non amarli proprio perché, amandoli, li
si tratta come niente da consegnare su-
bito ai sacramenti cristiani? No. Que-
sta violenza é impossibile sia sospetta-
ta in ambiente cristiano.

L’amore ai figli €, per i cristiani, sem-
plice, senza enigmi e rischi.

Ci sono violenze sui bambini, certo,
ma perché non si amano. Ma se si ama,
tutto € permesso.

Anche i genitori che non credono fan-
no battezzare, scelgono l'ora di religio-
ne, ecc. perché il bambino non sia emar-
ginato, perché, cioe, lo si ama.

Un altro motivo. I genitori cattolici
condividono con molti altri una menta-
lita concordataria, per la quale la reli-
gione cattolica é importante per i bam-
bini come elemento di formazione socia-
le, appartenente, in modi oscuri ma in-
dubitabili, al patrimonio del cittadino
italiano. Non formare da subito dei bam-
bini come cristiani implicherebbe una

mutilazione pit civile che religiosa.

Ma a rendere disperata I'impresa di
Esodo € un oscuramento originario del-
l'esperienza religiosa italiana talmente
profondo da risultare per lo piti inconscio.
[ lettori leggano con me alcuni testi del
vangelo: Mt 12, 46-49 (tua madre ti cer-
ca... ma chi €?...), Lc 2 (ma perché mi
cercate?), Mt 6,6 (pregate nella vostra
stanza), Mt 23 (nessuno é maestro...).

Un extraterrestre riterrebbe impossi-
bile che una societa che si richiama ad
un libro con questi contenuti, abbia poi
come capisaldi una famiglia cristiana
che per fondazione esige il diritto-dovere
dei genitori di immettere violentemente
i figli in una religione e una classe di
maestri che, a pieno tempo, insegnano
pagati dalla chiesa e dallo stato.

La meraviglia degli extraterrestri € a
noi inaccessibile. Per questo gli stessi li-
bri dove é scritto questo, servono per
giustificare I'altro. Dove il vangelo (so-
prattutto Mt 23) tende a difendere spazi
sacri, distanze di rispetto, tutto é pial-
lato e reso omogeneo.

L’incarnazione che (lettera agli Ebrei)
aveva bruciato tutti i sacerdoti e le me-
diazioni, serve a creare sempre piti pre-
ti, veli, mediazioni, labirinti.

Come pué Esodo pensare di arram-
picarsi su specchi cosi lisci?

E forse persino impossibile elencare
i disastri di quell’oscuramento. Eccone
un elenco sommario. L’infinita ignoran-
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za degli italiani sulla religione dovuta ai
catechismi e alle ore di religione presen-
ti, passate e future. La riduzione della re-
ligione a pura funzione sociale fa delle
sue basi teoretiche ed etiche una pura
favola a cui nessuno crede. Non si sa pit
cosa sia vero o falso nella religione cat-
tolica ma tutti, da destra e da sinistra,
con pili 0 meno ipocrisia, contano i be-
ni sociali e pratici che ne derivano: i
bambini dalle suore e nei gruppi parroc-
chiali, i calcetti, gli oratori, i consultori
cristiani, le comunita cristiane per i tos-
sicodipendenti, i volontari cristiani per
anziani abbandonati ecc., ecc.

Che lo stato non funzioni & una felici-
ta per i cristiani perché vedono subito
la loro fede farsi “mercede”, cosa con-
creta cristiana dove Dio é visibile e pa-
gante. Essere ammalato e di Comunio-
ne e Liberazione e avere un amico me-
dico di Comunione e Liberazione, qua-
le prova concreta della presenza di Dio
nella propria vita?

E si potrebbe proseguire nell’elenco dei
disastri: adulti (preti e genitori) essi stessi
privi di iniziazione alla fede tutti presi dal-
I'entusiasmo di educare i loro bambini.

Oppure e per finire il disastro limite:
la religione ridotta a catechismo come
manuale di veloce e pratica acquisizio-
ne di idee e comportamenti religiosi di-
venta distruzione sistematica della do-
manda religiosa bruciata sul nascere.

Infatti non c’é tempo lungo previsto
per capire, forse in anni, che cosa vo-
gliano dire nella loro luce misteriosa i
due roveti ardenti di “io” e “Dio”.

Catechismi e pubblicita si danno la
mano diventando quella chiacchiera
pubblicitaria dove “preparare alla prima
Comunione in 15 incontri” e “belle in due
minuti” o “il russo in 10 lezioni” si equi-
valgono. Certo poi i preti si giustificano
con altre terribili pagine del vangelo do-
ve si parla dei “semplici”, dei “puri di
cuore” per giustificare una struttura di
chiesa che prevede I'ignoranza teologi-
ca dei fedeli. Dimenticano quanto que-
sta ignoranza pesi su scelte politiche di
cui loro (Mt 23,4) non portano alcun pe-
so: per es. nel 1935 i preti della forania

di Nervesa esprimono la speranza che
impresa di Mussolini in Etiopia sia una
buona occasione per I'espansione della
fede cristiana in quei luoghi e, in occa-
sione della Campagna di Russia (dalle
testimonianze dei sopravvissuti della Si-
nistra Piave) i preti spiegano agli alpini
che quella campagna era necessaria
“per andare a combattere i nemici di
Dio, i bolscevici”.

Che fare?

Oggi il vangelo sembra solo un pre-
testo per occupare spazi non per essere
dentro ai problemi.

Non é quindi né eco per una critica at-
tiva di societd non umana (come in altri
luoghi del mondo) né eco per la solitudi-
ne dell'individuo, che appena si alzi so-
pra il bordo della politica come quantita
di beni presenti, futuri e passati che tra
gli uomini siano costruibili e scambiabi-
li. Anzi questo vangelo storico materia-
lizzato, per il quale la divinita si & talmen-
te bene materializzata in cose di questo
mondo, esalta in noi un senso di soffo-
camento e di prigionia senza scampo.

Per finire, vorrei lasciare ad Esodo
due citazioni-augurio che, a loro modo,
evocano ancora, forse perché noi non ci
stanchiamo, gli spazi vuoti sacri per i
quali Cristo ha combattuto nel Cap. 23
di Matteo.

La prima viene da Apoc. 2, 17:

“Chi ha orecchi ascolti quello che lo

Spirito

dice alle chiese. Al vittorioso daro la

manna

nascosta e gli daro una pietra bianca

e, scritto

sulla pietra, un nome nuovo che nes-

suno conosce

all'infuori di colui che lo riceve”.

La seconda é a sua volta citata nel-
lopera di M. Buber (Confessioni estati-
che — Adelphi — pag. 30):

Ma vedrai come gli dei ti scorgeran-

no e si avventeranno contro di te.

Ma tu porta subito il dito indice sulla

bocca e dici: Silenzio, Silenzio,

Silenzio — simbolo del Dio vivente ed

eterno — proteggimi, o Silenzio!”

Roberto Berton
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Come cambia la famiglia

Sono qui riportati alcuni risultati dell'indagine Fond. Corazzin, Ritorno
al futuro, Vicenza 1986, condotta su 1000 giovani dell'area “Vicenza, Thiene e

Schio”.

L’ipotesi di base del ragionamento che
cercheremo di dipanare puo essere sin-
tetizzata schematicamente nel modo se-
guente:

— 'ambiente sociale in cui sono im-
mersi i giovani & permeato da processi
di complessita crescente;

— questi processi sono fondamental-
mente: I'avanzare di cambiamenti strut-
turali e di senso all'interno della fami-
glia; 'emergere di marcati percorsi di
secolarizzazione religiosa; 'affermarsi di
un’etica del lavoro sempre piii modella-
ta sulla logica del mercato; il ruolo sem-
pre piti subalterno della scuola alle pres-
sioni della struttura produttiva; e infine
un crescente declino dei “sensi” di ap-
partenenza forti;

— tutto cid sembra riflettersi nell'im-
maginario collettivo dei giovani sempre
pitl permeato dal senso del molteplice
e della complessita;

— alla complessificazione crescente
del’ambiente esterno corrispondono
modalita ideal-tipiche di riduzione;

— la differenziazione vuol dire due co-
se ben distinte: in primo luogo che nei
giovani c’¢ una maggiore flessibilita ad
assumere linguaggi e modelli apparen-
temente non coerenti, ma in realta sor-
retti da una esigenza realistica di adat-
tarsi fungibilmente alla pluralita dei luo-
ghi dove si costruisce I'identita sociale
dei soggetti; in secondo luogo che nel
momento in cui i giovani costruiscono

la loro identita attraversando zone diver-
se del sociale (la scuola, la famiglia, la
chiesa, I'area dei consumi di massa, la
politica), essi non trovano piti in nessu-
na di queste un punto nevralgico, un
centro vitale da cui prendere le mosse
per darsi una identita definita e una con-
sistenza soggettiva forte;

— la prima é dunque una differenzia-
zione interna ai nostri soggetti, una ri-
sposta flessibile e articolata alla com-
plessita sociale, la seconda ¢ una diffe-
renziazione esterna prodotta dai diversi
sub-sistemi che presiedono formalmente
ancora a regolare i processi di socializ-
zazione; un banco di prova significativo
¢ rappresentato dalla famiglia. Abbia-
mo misurato gli atteggiamenti dei gio-
vani verso la famiglia attraverso 4 indi-
catori:

— uno riguardante l'atteggiamento
nei confronti del matrimonio, valorizzan-
do l'alternativa fra matrimonio come
vincolo indissolubile sacro e matrimo-
nio come contratto risolubile;

— un secondo diretto a sondare I'at-
teggiamento nei confronti del fatto di
avere o non avere figli;

— un terzo sul tema dell’ammissibili-
ta della convivenza;

— un quarto, infine, sulla ammissibi-
lita del divorzio.

I risultati che si ricavano cercando le
affinita elettive fra le quattro modalita
da noi isolate concorrono a definire una
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tendenziale visione centrata si sull'im-
portanza della famiglia, ma con tratti se-
colarizzati di essa. Cid conferma i risul-
tati di recenti ricerche (Bimbi, Pristin-
ger, 1985) sulle trasformazioni interve-
nute nella famiglia veneta.

In estrema sintesi si pud dire che la
tendenza macro in atto & I“importanza
crescente, rispetto al passato, che assu-
me il rapporto di coppia, e al suo indivi-
duarsi rispetto all'essere genitori” (Bim-
bi, 1985). Questo spostamento significa-
tivo delle regole del gioco, che finisce per
non considerare centrale e normativo il
problema della generazione a vantaggio
di una valorizzazione piii spinta della ri-
cerca del rapporto armonico di coppia,
ha una ricaduta rilevante nel modo con

Tipologia dei modelli familiari

cui vengono ridefiniti tutti i rapporti af-
fettivi e di convivenza all'interno del nu-
cleo familiare e dunque anche i rapporti
genitori-figli. I che vuol dire una progres-
siva erosione dei ruoli e delle funzioni tra-
dizionali dei diversi soggetti familiari a
tutto beneficio di una visione che esalta
la dimensione strumentale e la funzione
espressiva fra i vari partners del nucleo
familiare (Golino, 1985).

Piil ricerca di comunicazione affetti-
va e meno ruoli; piti rispetto e cittadi-
nanza ai bisogni personali dei singoli
partners e meno sovraordinate. Pi tol-
leranza e meno prescrizione, in due pa-
role. Cid premesso il quadro tipologico
che emerge dalla nostra inchiesta é il se-
guente:

Modello tradizionale
(MT)

Modello laico
(ML)

Modello “a bricolage”
(MB)

centrato sulla sacralita e
indissolubilita dell’istituto
matrimoniale

contratto

finalizzato alla
riproduzione dei figli

contrario a forme di
convivenza o a forme di
relazione di coppia libera

contrario allammissibilita
del divorzio

matrimonio come

non finalizzato alla
riproduzione dei figli

ammette la convivenza

ammette il divorzio

accetta il matrimonio
religioso come pratica
subculturale

finalizzato alla
riproduzione dei figli

contrario alla convivenza

ammette il divorzio

In termini di percentuali MT satura il
19% dei giovani inchiestati, ML il 25%
e MB il 56%. In termini descrittivi, il
modello tradizionale, che occupa uno
spazio limitato, é caratterizzato da una
forte coerenza valoriale interna; cosi €
per il modello laico. Il problema semmai
interpretativo si pone per il terzo model-
lo. Apparentemente esso sembra resi-
duale rispetto agli altri due; infatti con-
divide elementi sia con MT che con ML.
Ma a ben guardare il modello “a brico-
lage”, come lo abbiamo chiamato, rap-

presenta un percorso estremamente in-
teressante. Si tratta di un percorso di ri-
cerca aperto che i giovani compiono pit
o meno consapevolmente e che potreb-
be essere cosi definito: una transazione
fra modelli soggettivi e pratiche sociali
diffuse. In altri termini si tratta di un pro-
cesso attraverso il quale una fetta con-
sistente dei giovani del nostro campio-
ne tende da un lato a vivere i valori
dell*amore” (matrimonio, coppia, fami-
glia, figli) come beni simbolici da sot-
trarre alla pressione di istituzioni socia-
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li e alle agenzie tradizionali di socializ-
zazione, da vivere in prima persona, e
dall’altro a non rifiutare radicalmente le
radici culturali che fanno parte del pro-
prio immaginario soggettivo. Detta in
altra maniera: i giovani che si ricono-
scono nel modello “a bricolage” assu-
mono un atteggiamento positivo nei
confronti della famiglia (é una cosa se-
ria, che va sancita con un atto pubblico
serio — il matrimonio — tant’é che la
convivenza viene giudicata non ammis-
sibile), ma tendono a vedere in essa una
relazione d’amore che puo anche finire
un giorno e dunque non come un vinco-
lo indissolubile (ammissibilita del divor-
zio), una relazione d'amore che acqui-
sta un valore simbolico di accettazione
convenzionale della sub-cultura diffusa
senza, ci sembra, condividerne sino in
fondo le scelte valoriali ad essa sottese.
Ci si pud sposare in chiesa in omaggio
all’ambiente sociale in cui si vive, ma si
puo coltivare nel proprio intimo una con-
cezione secolarizzata del matrimonio e
della famiglia.

Esaminiamo ora come la tipologia dei
modelli familiari si dispone rispetto alle
variabili canoniche: eta, sesso, istruzio-
ne, professione e aree inchiestate. Co-
minciando da quest’ultima notiamo che
la distribuzione dei tre modelli nelle tre
aree ¢ uniforme, fatta eccezione per una
leggera prevalenza del modello tradizio-
nale nei giovani di Thiene. In secondo
luogo, mentre I'eta non discrimina in
modo rilevante, la variabile sesso inte-
ragisce in modo significativo.

Tipologia dei modelli familiari secondo
il sesso (in%)

Sesso MT ML MB TOT

M 20 31 49 100
F 18 25 57 100

Le differenze piili cospicue si riscontra-
no nei due modelli laico e “a bricolage™:
mentre nel primo c’é una prevalenza

maschile, nel secondo una femminile. Il
dato pud essere interpretato nel senso
che nella componente femminile il sen-
so di appartenenza alla subcultura cat-
tolica del proprio ambiente sociale € piu
forte rispetto a quello maschile. Ci si puo
spingere ad affermare che il controllo
sociale sul comportamento delle femmi-
ne ¢ pili condizionante rispetto ai maschi
e dunque la transizione per istanze di
emancipazione e autoregolazione sog-
gettiva e istanze sociali & pit difficile per
le prime.

Piti complessa é I'analisi delle varia-
bili strutturali: istruzione e posizione so-
ciale dei genitori. Un primo dato certo
¢ che al crescere del livello di istruzione
dei genitori, diventa piil consistente I'af-
fermarsi di un modello laico di famiglia:
infatti mentre il modello tradizionale si
attesta sul 20% per il livello di istruzio-
ne bassa, registra un 14% per i livelli al-
ti; e ancora, mentre a quest’ultimo livel-
lo il modello laico raggiunge una quota
del 36%, a livello basso siamo al 25%.

Il modello “a bricolage” invece é tra-
sversale a tutti e tre i gradi di scolariz-
zazione. Dunque attorno ad una polari-
ta etico-culturale riferita alla famiglia
che vede schierati su posizioni differen-
ziate i giovani di provenienza culturale
bassa da un lato e quelli di provenienza
elevata dall’altro, c’é una zona ampia
che funziona da collettore di consensi
che provengono da tutte e tre le grada-
zioni culturali da noi individuate. Pas-
sando a considerare l'istruzione dell’in-
tervistato troviamo un impressionante
parallelismo con i dati riferiti ai genito-
ri. Infatti, anche in questo caso, ad un
livello basso di istruzione corrisponde un
pill alto apprezzamento per il modello
tradizionale di famiglia, mentre quello
laico miete piti successi nei livelli medio-
alti (in termini percentuali rispettiva-
mente 26 % per il basso livello, 29% per
il medio, 34% per lalto). Nel caso, infi-
ne, della condizione sociale (lavoratore
o studente) il dato ¢ leggibile ed é signi-
ficativo dal momento che, come abbia-
mo gia detto, la variabile eta non discri-
mina su questo fronte piti di tanto. E al-
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lora rileviamo, a conferma parziale del
dato sull'istruzione dell'intervistato, che
ancora una volta sono piti gli studenti
dei lavoratori ad esprimere una conce-
zione pil laica e disincantata della fa-
miglia.

Tirando le somme possiamo, dunque,
affermare che:

a) il modello “a bricolage” € un mo-
dello trasversale e che dunque rappre-
senta il turning-point di un processo in

Tu ruberesti

atto di non pieno distacco dal modello
tradizionale e, nel contempo, di accet-
tazione parziale di modelli secolarizzati;

b) il modello laico si afferma piti tra
i maschi istruiti e tra gli studenti;

c) il modello tradizionale, infine, ha i
suoi punti di resistenza nella componen-
te giovanile con un basso livello di sco-
larizzazione e in condizione lavorativa.

Enzo Pace

Al massimo. ?w{—c

€cnico , non cerlo
di coscienzzmy

Illustrazione di E. Polesel




Comunicazione nella
famiglia nucleare

La spiegazione e la comprensione dei
processi di comunicazione riguardano
'ambito della Psicologia sociale, in par-
ticolare questa problematica é stata sud-
divisa in due filoni di studio: a) la comu-
nicazione verbale e quindi il tema del lin-
guaggio e b) la comunicazione intesa co-
me relazione tra pit Soggetti che inte-
ragiscono in una situazione data.

In rapporto alla dimensione familia-
re ci interessa, allora, il secondo filone
che indaga sui modelli di comunicazio-
ne applicabili alla tipica famiglia nuclea-
re, composta dalla coppia dei genitori
con uno o piu figli.

Definiamo, pertanto, la “comunica-
zione”, seguendo I'approccio psico-
dinamico, come una interazione che ve-
de protagonisti e coinvolti 2 o pili sog-
getti. Piu specificatamente Maisonneu-
ve precisa che «una comunicazione de-
signa ogni scambio di messaggi, é un
processo nel corso del quale sono tra-
smessi dei significati tra persone o tra
gruppi».

Come si puo notare, a essere messo
in risalto ¢ il concetto di “scambio” che
si ricollega alla etimologia del termine
“comunicare” (cum-moenia) come qual-
cosa di “condiviso tra le stesse mura».

In pratica tutta 'interazione sociale si
sostanzia nella capacita di prendere co-
scienza del proprio lo e di quello degli
altri e percio nella capacita di comuni-
care con le parole, con i gesti, con la mi-

mica e di recepire la comunicazione al-
trui. Comunicare significa, in ultima
analisi, partecipare a un sistema di rap-
porti regolati da codici specifici di ogni
gruppo sociale.

La famiglia rappresenta l'istituzione
fondamentale del processo di socializza-
zione dell’individuo, per cui é di impor-
tanza cruciale che in essa venga utiliz-
zato o promosso un modello di comuni-
cazione il piti funzionale possibile per ga-
rantire ai figli un sereno inserimento nel-
la vita sociale.

Quando si € in presenza di una “co-
municazione aperta e funzionale”?

1) nel caso in cui la comunicazione si
svolga all’interno di una relazione di ti-
po “identificatorio” e non manipolativo
nei confronti dell'interlocutore; qui si sot-
tolinea I'importanza della pariteticita o
pari dignita degli interlocutori in un at-
teggiamento di ascolto e di rispetto re-
ciproci;

2) quando si instaura una rete di co-
municazione multidirezionale, in cui cia-
scun membro del gruppo é alternativa-
mente trasmettitore di messaggi e rice-
vente in rapporto agli altri componenti,
quindi si esclude la unidirezionalita del-
la comunicazione che cristallizzerebbe
le persone coinvolte in ruoli rigidi e par-
ziali (Principio della circolarita della co-
municazione);

3) se in un gruppo si stabilisce una
buona rete di comunicazione, ogni

ESODO 18




membro ha un ruolo specifico nel micro-
sistema di organizzazione ma deve con-
servare un grado di plasticita tale da
consentirgli di assumere altri ruoli fun-
zionali in casi di necessita;

4) se all'interno di un gruppo le rego-
le sono da tutti rispettate e quindi esiste
coerenza e non discordia nella interpre-
tazione e applicazione delle stesse re-
gole. '

Alla luce di tali principi molto gene-

rali, consideriamo il sistema familiare
come possibile campo di applicazione di
tali principi.
Ci accorgiamo che in molti casi nella
famiglia-tipo moderna queste regole so-
no calpestate o ignorate del tutto. La cri-
si della famiglia nucleare di cui si parla
ormai sia nella letteratura specialistica
sia nelle cronache dei nostri giornali é
da ricondurre, almeno in parte, a una di-
fettosa rete di comunicazione fra geni-
tori e figli o addirittura all’assenza tota-
le di una vera comunicazione “aperta”
e non rigidamente determinata.

Sul piano educativo e sociale i danni
che ne derivano sono incalcolabili ed i
fenomeni di progressiva disaggregazio-
ne dei nuclei familiari, in special modo
nelle aree urbane, ci inducono a riflet-
tere sulla “comunicazione interfamilia-
re” come a uno dei fattori determinanti
tale disaggregazione. La ideologia se-
condo la quale la famiglia é in ogni ca-
so la “buona fucina dei futuri cittadini”
¢ tutta da rivedere e deve farci riflettere
sulla necessita di riesaminare certe no-
stre convinzioni che impediscono un rea-
le esame della situazione...

Non é il caso di chiedersi se la fami-
glia conserva ancora quella centralita
esclusiva nella funzione socializzante ri-
guardo i ragazzi?

Pur rimanendo fondamentale, la fami-
glia oggi nella concezione che i giovani
hanno di essa non riveste pit il caratte-
re di ambiente esclusivo che alcuni vor-
rebbero ancora assegnarle. L’irrompe-
re dei mass media ha enormemente di-
latato lo “spazio psicologico di movi-
mento” delle moderne generazioni per

cui la famiglia non é piti 'unico referen-
te nella vita dei giovani; semmai alla fa-
miglia, cioé ai genitori, si richiede di ri-
definire il loro ruolo in presenza di altri
fattori con-primari che regolano lo svi-
luppo e la crescita dei figli. La comples-
sita dei problemi connessi alla comuni-
cazione e all’educazione si possono rias-
sumere nella descrizione di 2 situazioni
limite in cui pud trovarsi oggi la fami-
glia nucleare:

a) la famiglia che difende ostinata-
mente il proprio ruolo esclusivo di agen-
te di formazione e adotta tipi di comu-
nicazione “interni” e che rifiuta ogni con-
tributo esterno derivante dai mass-
media e dalla societa in genere, in tal
caso rischia di andare in corto circuito
e di sviluppare modelli patologici o par-
ziali di comunicazione;

b) la famiglia che consente in modo
indiscriminato 'apertura a qualsiasi al-
tro modello esterno, rinunciando a svol-
gere un proprio ruolo e adottando una
pluralita di modelli comunicazionali pre-
si a prestito ora dall'uno ora dall’altro
referente esterno: in tal caso si crea un
modello plurimo di comunicazione che
crea disorientamento e confusione, nel
migliore dei casi, un piatto confor-
mismo.

La posizione che noi proponiamo, fra
queste 2 volutamente estremistiche, é
quella in cui la famiglia si ponga come
“sistema aperto” e non come “sistema
chiuso”, intendendo per apertura la dispo-
sizione ad accogliere stimoli dall’ester-
no filtrandoli attraverso il proprio siste-
ma di valori e il proprio codice interno
ispirato ad un modello di comunicazio-
ne multidirezionale e paritetico. Quello
che si sollecita ¢, allora, una ridefinizio-
ne della funzione della famiglia e una
concomitante ridefinizione dei ruoli di
“padre” e di “madre” visti come corre-
sponsabili in egual misura della educa-
zione dei figli.

Emmanuele Perulli
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L effetto Madonna
tra genitori e figli

Prendo spunto da un articolo di Fran-
cesco Alberoni apparso recentemente
sul Corriere della Sera per introdurre la
tematica della comunicazione, in parti-
colare la comunicazione educativa tra
genitori e figli.

In questo articolo Alberoni tenta un’a-
nalisi del diverso coinvolgimento di adul-
ti e giovani a proposito delle ultime stars
pop rock della generazione giovanile.

Individuava due modelli: il modello
adulto con atteggiamento sconcertato e
stupito di fronte a tale identificazione, il
modello giovanile con atteggiamento
adorante e di massima attesa.

Il risultato che emerge da queste sue
osservazioni € una notevole distanza co-
municazionale tra i due soggetti, molto
pill elevata se si trattava di adulti-genitori.

La stessa sensazione di distanza e se-
parazione I'avevo percepita sentendo le
riflessioni di un gruppo di docenti in for-
mazione nei confronti delle stesse scel-
te da parte dei loro figli.

L’adulto-genitore si chiedeva il perche
di un tale comportamento percepito co-
me al di fuori di ogni reale contenuto,
finalita, “vera” affettivita e valore. Tale
incomprensione lo portava a tentare con
i propri figli una valutazione della situa-
zione (nel caso di Madonna - la star og-
getto della riflessione) dimostrandone
I'effetto plastica del personaggio, il con-
sumismo, il non saper cantare, il non sa-
per ballare...

Di rimando i figli opponevano il pia-
cere della melodia musicale, la dimen-
sione gruppale della partecipazione, le
performances artistiche, il successo dal
niente, la grinta della personalita, la pro-
fessionalita tecnica, la pubblicita.

Ora di fronte a queste due dimensio-
ni a noi non resta altro che rilevare i di-
versi significati simbolici, la prima orien-
tata verso una progettazione lineare del
futuro a partire da valori riconosciuti e
concreti, il riconoscimento della identi-
ta e della personalita sui binari accetta-
ti dall’ambiente di appartenenza, I'altra
proiettata completamente nel vissuto,
nella presenza al mondo “hic et nunc”,
nella partecipazione emozionale e visce-
rale all'immagine, nell’identificazione.

La lettura di questi segnali contrappo-
sti e di valore simbolico differente non
puo che far rimarcare una DISTANZA,
un’ASSENZA, un VUOTO tra le due
SOGGETTIVITA del contendere: geni-
tori e figli.

Ora non spetta a me fare un’analisi
socio-psicologica della situazione, altri
sono competenti in merito.

Come formatore, educatore e come
interlocutore delle problematiche fami-:
liari mi sento coinvolta in queste proble-
matiche, su tutti e 2 i piani. Tematiche
di questo genere portano sempre alla dif-
ficolta generale di comunicazione fra le
due generazioni. Queste ultime situazio-
ni, perd, sembrano investire un altro li-
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vello di rapporto: il rapporto educativo.
Ogni comunicazione, infatti, che inter-
viene fra un adulto e un bambino/ragaz-
zo contiene in sé una dimensione edu-

cativa.

In famiglia genitori e figli hanno pri-
mariamente ed essenzialmente una co-
municazione di tipo educativo, meglio
ancora di tipo FORMATIVO.

La famiglia come struttura, come
gruppo primario presiede a tutta una se-
rie di processi nei confronti dei figli.

Questi processi si incentrano soprat-
tutto nelle dimensioni affettive, relazio-
nali, nelle operazioni di identita, nella
formazione della personalita, nella coe-
renza del quadro cognitivo del sistema
educativo.

La famiglia é “ancora”, in questa so-
cieta, la sede primaria della comunica-
zione e della educazione. Fino a che il
sistema non produrra soluzioni educa-
tive generalizzate su larga scala integra-
tive alla famiglia o sostitutive alla fami-
glia (come ad esempio i nidi o il vissuto
a due: madre-figlio, padre-figlio o solu-
zioni tipo kibbuz), spetta sempre alla fa-
miglia il luogo di partenza e di feed-
back, di guida, di controllo, di valuta-
zione del processo e del progetto di cre-
scita del proprio figlio.

Alla scuola di ogni ordine e grado, alla

vita sociale dal giardino di casa, al quar-
tiere, alla vita di gruppo strutturato spet-
tano le funzioni che rientrano nel siste-
ma secondario, sono funzioni di acces-
so alla socializzazione, alla complessi-
ta delle relazioni, al sapere, alla forma-
zione professionale, al ruolo: relazioni e
comunicazioni di tipo mediato.

Anche l'entrata nel gruppo seconda-
rio e veicolata a livello inconscio dalla
famiglia: nelle accettazioni, nei rifiuti,
nelle ansie, nelle identificazioni, nelle
proiezioni per affermazione o opposizio-
ne; mentre la strada conscia é la strada
della razionalita, dei valori, dei proget-
ti, dei ruoli...

Il nodo da svolgere mi sembra proprio
questo.

La famiglia ha ancora le prerogative
del gruppo primario, é ancora soggetto
di veicolo al gruppo secondario?

La distanza relazionale che appare
dalle analisi psico-sociologiche fa ipo-
tizzare per il no.
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L' effetto Madonna
tra genitori e figli

Prendo spunto da un articolo di Fran-
cesco Alberoni apparso recentemente
sul Corriere della Sera per introdurre la
tematica della comunicazione, in parti-
colare la comunicazione educativa tra
genitori e figli.

In questo articolo Alberoni tenta un’a-
nalisi del diverso coinvolgimento di adul-
ti e giovani a proposito delle ultime stars
pop rock della generazione giovanile.

Individuava due modelli: il modello
adulto con atteggiamento sconcertato e
stupito di fronte a tale identificazione, il
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adorante e di massima attesa.

Il risultato che emerge da queste sue
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municazionale tra i due soggetti, molto
pili elevata se si trattava di adulti-genitori.

La stessa sensazione di distanza e se-
parazione I'avevo percepita sentendo le
riflessioni di un gruppo di docenti in for-
mazione nei confronti delle stesse scel-
te da parte dei loro figli.

L’adulto-genitore si chiedeva il perché
di un tale comportamento percepito co-
me al di fuori di ogni reale contenuto,
finalita, “vera” affettivita e valore. Tale
incomprensione lo portava a tentare con
i propri figli una valutazione della situa-
zione (nel caso di Madonna - la star og-
getto della riflessione) dimostrandone
I'effetto plastica del personaggio, il con-
sumismo, il non saper cantare, il non sa-
per ballare...

Di rimando i figli opponevano il pia-
cere della melodia musicale, la dimen-
sione gruppale della partecipazione, le
performances artistiche, il successo dal
niente, la grinta della personalita, la pro-
fessionalita tecnica, la pubblicita.

Ora di fronte a queste due dimensio-
ni a noi non resta altro che rilevare i di-
versi significati simbolici, la prima orien-
tata verso una progettazione lineare del
futuro a partire da valori riconosciuti e
concreti, il riconoscimento della identi-
ta e della personalita sui binari accetta-
ti dal’ambiente di appartenenza, I'altra
proiettata completamente nel vissuto,
nella presenza al mondo “hic et nunc”,
nella partecipazione emozionale e visce-
rale all'immagine, nell'identificazione.

La lettura di questi segnali contrappo-
sti e di valore simbolico differente non
pud che far rimarcare una DISTANZA,
un’ASSENZA, un VUOTO tra le due
SOGGETTIVITA del contendere: geni-
tori e figli.

Ora non spetta a me fare un’analisi
socio-psicologica della situazione, altri
sono competenti in merito.

Come formatore, educatore e come
interlocutore delle problematiche fami-:
liari mi sento coinvolta in queste proble-
matiche, su tutti e 2 i piani. Tematiche
di questo genere portano sempre alla dif-
ficolta generale di comunicazione fra le
due generazioni. Queste ultime situazio-
ni, perd, sembrano investire un altro li-
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I genitori non conoscono i loro figli
perché non sanno come li hanno edu-
cati.

D’altra parte i figli considerano la fa-
miglia (da una ricerca condotta da Dia-
manti) come unita strumentale e affet-
tiva piuttosto che come modello di va-
lore, di progetto di cultura.

La famiglia é come se fosse diventata
un supporto organizzativo dei bisogni e
degli obiettivi, ci si allontana sempre piti
dalla famiglia dove si comunica, si re-
laziona, si costruisce l'identita, si educa.

Se fosse vero quest’assunto, stiamo
assistendo ad una trasformazione dei
rapporti tra il modello primario e il mo-

dello secondario.

Le differenze non sono piti cosi nette
e 'uno non offre risorse all’altro.

Ci stiamo avvicinando alle esperien-
ze parallele. D’altra parte ci sono que-
sti figli: non pensano al futuro, non fan-
no molte analisi critiche del sociale,
hanno paura, percepiscono l'interesse
eppure sono laboriosi, sono “autonomi”,
sono capaci di inventarsi il vuoto ma per
loro il lavoro non é tutto, privilegiano le
attivita espressive.

La domanda che ci si pone é questa:
i figli sono strutturalmente deboli o strut-
turalmente forti?

Ivana Padovan
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Abbiamo inviato 4 domande a Padre Saggin, a don Beniamino Pizziol

e alla dottoressa Salzano.

Per comodita del lettore abbiamo posto di seguito le tre risposte

ad ogni domanda.

Questionario

sulleducazione alla fede

dei bambini

1) Assistiamo in questi anni alla
crisi dei modelli educativi e di comu-
nicazione in generale. In questo con-
testo diventa, cioé, sempre piu diffi-
cile comunicare ed educare, e quin-
di anche il pensare una metodologia
adatta per fare una proposta di fede
per i bambini incontra sempre mag-
giori difficolta.

In che misura, a vostro avviso, i
“nuovi catechismi” tengono conto di
questo?

Esistono, secondo voi, modelli di
comunicazione e pedagogici che non
risentano di questi ostacoli?

Esiste, poi, un modello “cristiano”
(pedagogico, di comunicazione)?

Risponde P. Saggin

Sicuramente la catechesi entra nel-
’ambito della pedagogia e, come ogni
tipo di pedagogia, ha una sua finalita e
un suo metodo. Introdurre pertanto il di-
scorso di “una metodologia adatta per
fare una proposta di fede ai fanciulli” si-
gnifica anzitutto chiarire lo scopo che
una catechesi per fanciulli deve propor-
si e poi definirne il metodo specifico.

In sintesi potremmo dire che lo sco-
po di una catechesi per fanciulli é di ac-
compagnare i primi passi del cammino
di fede in vista di una iniziazione alla co-
noscenza della persona e della figura di
Gesii e di una introduzione alla vita del-

la chiesa. La catechesi, nel caso dei fan-
ciulli, é una vera e propria pedagogia nel
senso etimologico del termine di
“conduzione-accompagnamento del fan-
ciullo”.

E il metodo? E lo stesso della cateche-
si in genere, incarnato ovviamente in
tecniche didattiche ed espressive adat-
te a questa eta. Nel Documento di base
per il rinnovamento della catechesi c’é
un intero capitolo sulla metodologia ca-
techistica. Sostanzialmente vi si affer-
ma che il metodo catechistico si ispira
a due criteri destinati a diventare due bi-
nari orientativi ed operativi di tutta I'a-
zione catechistica: il criterio della fedelta
a Dio e della fedelta all’'uomo. Se voles-
simo descrivere in che consiste questa
duplice fedelta, il discorso ci portereb-
be molto lontano.

Ritornando allora alla domanda che
mi é stata fatta, potrei esprimermi co-
si: i “nuovi catechismi” — e con questa
denominazione intendo riferirmi sia al
Catechismo dei Fanciulli (CdF) pubbli-
cato dalla CEI, sia ai piti qualificati sus-
sidi pubblicati in questi anni e che si so-
no ispirati a tale CdF — tengono sicu-
ramente presenti questi due fondamen-
tali criteri della metodologia catechi-
stica.

lo credo che un’attenta analisi dei te-
sti ci renderebbe persuasi che veramen-
te, oggi pit che in altri tempi, c’é una
viva attenzione alla Parola di Dio e al-
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I'uvomo destinatario dell’annuncio della
fede. La catechesi dei fanciulli, 1a dove
e stato recepito il processo di rinnova-
mento ormai in atto da tanti anni, oggi
fa continuo riferimento a questi due poli.
I sussidi ci sono e sono validi. Dove
forse siamo ancora piuttosto deficitari,
almeno da qualche parte, é nella prepa-
razione di buoni e qualificati catechisti
capaci di incarnare nella catechesi viva
la metodologia che viene suggerita.

Risponde d. Pizziol

La fede é anzitutto dono di Dio e gra-
zia che previene qualsiasi iniziativa del-
'uvomo. Eppure questo dono e questa
grazia si manifestano attraverso le leg-
gi della comunicazione umana; la Paro-
la di Dio entra nel tessuto della storia
di ogni uomo e di ogni popolo per farsi
comprensibile e per provocare un cam-
biamento radicale nell’esistenza delle
persone che intendono accoglierla.

E quindi evidente che fede-storia, Pa-
rola di Dio-parola umana sono tra loro
cosi legate da sperimentare contempo-
raneamente la lucentezza o la opacita,
determinate dalla situazione reale, piti
0 meno positiva, in cui viene a trovarsi
un gruppo sociale o una comunita reli-
giosa.

I nuovi catechismi, editi negli anni
’70, non potevano non sottostare a que-
sta complessita tipica del linguaggio e
della comunicazione del nostro tempo.
Dentro a questa riconosciuta, e forse in-
superabile, complessita essi hanno ten-
tato di dare delle risposte all'uomo con-
temporaneo, tenendo conto di tutte le di-
mensioni della sua personalita (fisica, af-
fettiva, intellettuale, comunitaria, socia-
le, culturale, religiosa).

Circa l'ultimo interrogativo sulla pos-
sibilita di un “modello cristiano” di co-
municazione, a me pare che si possa
estendere, in modo analogo, ad altre
realta come la politica, la cultura, I'e-
conomia...

La domanda é insidiosa e la risposta
rischia di diventare una scelta ideolo-
gica.

Dall’analisi storica si pud capire che
sono esistiti e continuano ad esistere
tanti modelli, in cui i singoli cristiani e
le comunita dei cristiani hanno tentato
di incarnare I'unico e tassativo coman-
do lasciatoci dal Signore: “Andate in tut-
to il mondo e portate il messaggio del
vangelo a tutti gli uomini” (Mc 16,15).

Unico il messaggio, unico il Signore,
unico il battesimo, ma tanti modelli di
trasmissione, tante personalita di an-
nunciatori, tante culture in cui questo
messaggio si € incarnato e tante forme
liturgiche con cui questo mistero é sta-
to celebrato e vissuto.

Risponde T. Salzano

I vecchi schemi della metodologia ca-

 techistica: formulazioni dottrinali aride

ed impersonali da apprendersi mnemo-
nicamente, senza tener affatto conto del-
le esigenze del soggetto educativo, so-
no state definitivamente abbandonate
dai “nuovi catechismi” che cercano di
avvalersi delle pitt moderne conquiste
delle scienze educative ed umane (antro-
pologia, psicologia, pedagogia, sociolo-
gia), per proporre il messaggio religio-
so con una metodologia “aperta” e quin-
di da reinventare, momento per momen-
to, nel processo educativo. E appunto
questo spazio lasciato alla creativita che
rende problematica una valutazione a
priori dei catechismi stessi, la cui effi-
cacia sara verificabile solo attraverso il
loro uso concreto, in rapporto al singo-
lo educando.

2) Nei “nuovi catechismi” spesso
viene proposta la famiglia come mo-
mento forte di educazione alla fede.
Vengono tra l'altro proposti esempi
di famiglie che si riuniscono nel no-
me del Signore e pregano unite, o che
vedono i genitori uniti in una propo-
sta educativa.

Ritenete che tale modello di fami-
glia sia abbastanza comune?

Esiste, ancora, la famiglia come
momento di comunicazione, di edu-
cazione, di dialogo?
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Non vi é il rischio di creare situa-
zioni di disagio in quei bambini che
non dovessero riconoscersi nel mo-
dello di famiglia proposto?

Perché, poi, la proposta del catechi-
smo in famiglia, allora, non viene coe-
rentemente realizzata e si ricorre an-
cora alla catechesi in parrocchia?

Perché non ci si & impegnati con al-
trettanta energia nel campo del cate-
chismo degli adulti, visto che dove-
vano diventare strumento di trasmis-
sione della fede ai bambini?

Risponde P. Saggin

Oggi in molti casi la famiglia non esi-
ste e, dove esiste, spesso non é famiglia
cristiana, piccola chiesa domestica.

Numerosi sono i casi in cui genitori
cristiani — cioé battezzati e che battez-
zano i figli — cresciuti nel clima degli
anni settanta, si portano dietro preoc-
cupanti lacune dal punto di vista cate-
chistico. Direi quasi che si tratta, talvol-
ta, di vera e propria ignoranza oltre che
di mancanza di fede vissuta.

E vero allora che i riferimenti — nei
testi catechistici — alla famiglia come
“luogo di incontro, di preghiera e di cre-
scita nella fede” lasciano un po’ il tem-
po che trovano, perché non hanno un ri-
scontro nella realta. Si impone cosi
un’urgenza (ed e sempre pit sentita da-
gli operatori pastorali): come imposta-
re e attuare una vera catechesi degli
adulti, una catechesi cioé che non sia
tanto una strategia in vista di una pit ef-
ficace educazione delle giovani genera-
zioni, quanto piuttosto una scelta prio-
ritaria maturata dall’approfondimento
della natura stessa della catechesi. E di-
ventato ormai quasi un luogo comune,
tra gli addetti ai lavori, affermare che la
catechesi di per sé non é “una cosa per
bambini”, ma una proposta seria di ap-
profondimento della fede rivolta ad adul-
ti che hanno accolto responsabilmente
I'annuncio della risurrezione del Signo-
re. Solo quando avremo famiglie vera-
mente cristiane nascera una catechesi
afficace anche per i fanciulli.

Nell’attesa che queste famiglie cresca-
no non possiamo naturalmente trascu-
rare la catechesi ai fanciulli. lo sono so-
lito portare questo paragone: come la
societa non puo disinteressarsi dei figli
nati in qualche modo da genitori irre-
sponsabili, cosi la chiesa non pud non
occuparsi con amore e dedizione di tut-
ti quei fanciulli che, essendo stati bat-
tezzati “in qualche modo”... sono mem-
bra vive del Corpo di Cristo e quindi
aventi diriito di essere accompagnati nel
cammino della fede.

Risponde d. Pizziol

La riflessione conciliare definisce la fa-
miglia “piccola chiesa”, o, anche, “chie-
sa domestica”. Questa definizione inten-
de superare la considerazione della fa-
miglia secondo un’ottica socio-
strutturale per collocarla dentro un’ot-
tica teologico-ecclesiale.

In questo nuovo contesto teologico-
ecclesiale si riesce allora a comprende-
re meglio anche la vocazione dei geni-
tori in ordine alla trasmissione dei con-
tenuti della fede cristiana ai propri figli,
diventando cosi i primi responsabili, in
senso cronologico e teologico, della lo-
ro maturazione cristiana e umana.

D’altra parte la famiglia non puo
esaurire al suo interno tutta la ricchez-
za della vita cristiana, ma deve far con-
tinuo riferimento alla chiesa locale
(=diocesi) che si esprime, in modo or-
dinario, attraverso le parrocchie.

Nella comunita parrocchiale la fami-
glia trova la completezza della propria
missione, confrontandosi con altri nuclei
familiari e non familiari, con la ricca mi-
nisterialita della chiesa e con le guide
della comunita, attraverso una seria ca-
techesi per adulti.

In questa comunita ecclesiale, la fa-
miglia impara a inserire i propri figli ac-
canto ad altri ragazzi, e conoscendo si-
tuazioni complesse e difficili di altri spazi
puo rendere testimonianza di fede, e do-
ve € necessario, pud mettersi generosa-
mente a servizio per cercare soluzioni
concrete ai vari problemi.
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Risponde T. Salzano

Nei nuovi catechismi, é proposta co-
me luogo privilegiato di educazione al-
la fede, la famiglia (la chiesa domesti-
ca), ma, di fatto, solo eccezionalmente
essa é in grado di assolvere a tale com-
pito che si rassegna di buon grado, a de-
legare alla comunita parrocchiale o al-
la scuola. L’eccessiva idealizzazione,
percid, puo effettivamente produrre di-
sagio in quei fanciulli che, della famiglia
hanno un’esperienza del tutto diversa e
negativa. Tuttavia, costituendo il com-
pito educativo familiare un dovere im-
prescindibile e non un’opzione facolta-
tiva, la linea proposta dai catechismi é
la piti corretta, in vista di una presa di
coscienza dei genitori che hanno biso-
gno di essere sollecitati al loro compi-
to, attraverso il concorde richiamo a piu
voci (tramite i catechismi stessi), di
esperti ecclesiastici e laici, operatori pa-
storali, responsabili dell’evangelizzazio-
ne e specialisti di problemi educativi. A
questa presa di coscienza va collegato
il problema della catechesi degli adulti
che, purtroppo, finora, non é diffusa, al-
meno in Italia, a livello di strutture ec-
clesiali, come quella dei fanciulli e de-
gli adolescenti. Le motivazioni di carat-
tere storico di tale fenomeno vanno fat-
te risalire alla nascita, nel secolo scor-
so, di uno Stato italiano laico ed anti-
clericale, dai cui programmi di studio fu
bandito I'insegnamento religioso, furo-
no soppresse le cattedre teologiche nel-
le universita statali e divenne percio ine-
sistente, a livello colto, un corrispettivo
della devozione e della pieta popolare in
cui si rifugiava (e in parte, si rifugia tut-
tora!) la maggioranza dei credenti di cul-
tura elementare.

3) Molti “nuovi catechismi” sono im-
postati sulla proposta di un modello
cui riferirsi.

Per esempio Gest rappresenta si-
curamente un modello per il bam-
bino.

Anche la Chiesa, intesa come co-
munita dei discepoli di Gesu Cristo,

¢é proposta come modello cui ispirar-
si e in cui inserirsi.

Qui, perd, ci sembra che il discor-
so sia meno lineare nel senso che l'e-
sperienza di comunita che viene of-
ferta oggi presenta diversi limiti ri-
spetto alle esperienze dei primi cri-
stiani.

Ci riferiamo, in particolare, al fat-
to che il Concilio Vaticano Il aveva
aperto delle grandi speranze sul ver-
sante della costruzione di una Chie-
sa = popolo di Dio ma si continua ad
accusare gravi ritardi nella realizza-
zione di questo progetto. :

E possibile fare ai bambini una pro-
posta che trovi scarso riscontro nel-
I'esperienza?

Risponde P. Saggin

E vero: come 0ggi in tanti casi man-
ca la famiglia, cosi manca anche la co-
munita ecclesiale.

Il riferimento costante che troviamo
nei “nuovi catechismi” alla comunita ec-
clesiale — e quasi sempre ci si riferisce
alla parrocchia — ha lo stesso effetto sui
fanciulli che pué avere il riferimento al
papa quale segno della paternita divina.

Quanti fanciulli fanno fatica a coglie-
re il messaggio della paternita di Dio
avendo alle spalle un’esperienza quan-
to mai negativa del padre terreno? La
comunita ecclesiale, cioé i cristiani adul-
ti che la costituiscono, devono interro-
garsi sulla responsabilita che hanno nel-
la trasmissione della fede. Dobbiamo
pero tenere anche presente che una buo-
na e sana catechesi non puo idealizzare
troppo il discorso-comunita. Anche ai
tempi delle prime generazioni cristiane
— ai tempi della I-II Cor. tanto per in-
tendersi! — ci si é trovati di fronte allo
stesso problema di comunita ecclesiali
che invece di essere di testimonianza, fu-
rono di scandalo. Che dire allora? lo
credo che sia sempre utile e producen-
te un discorso molto concreto sulla co-
munita. Ai fanciulli cioé bisogna presen-
tare la comunita cristiana nella sua real-
ta concreta, nella sua duplice dimensio-
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ne divina e umana: la Chiesa é santa si,
perché luogo della presenza del Cristo
risorto e animata dallo Spirito santo, ma
anche fatta di uomini pur sempre pec-
catori e sempre bisognosi di conversio-
ne: Ecclesia semper reformanda! In que-
sto senso una comunita cristiana puo
sempre dare questa testimonianza: se il
Signore ama noi che siamo peccatori,
cosi pieni di difetti e sempre segnati dal-
la nostra infedelta, vuol dire che Lui é
veramente grande nell’amore e ricco di
misericordia e sapra amare anche te co-
si come sei!

Nel Catechismo dei Fanciulli (3° vol):
Sarete miei testimoni, questo discorso
viene fatto con estrema chiarezza.

Risponde d. Pizziol

E vero che i ragazzi arrivano a com-
predere il “modello Gesu” attraverso la
proposta che viene fatta loro dai geni-
tori e dalla comunita locale, che riflet-
tono sulla Parola, celebrano i santi mi-
steri, esercitano la carita e la giustizia.

Proprio questa evidente constatazio-
ne deve far riflettere tutti i credenti, i
quali si devono sentire impegnati in pri-
ma persona a rendere sempre pitli tra-
sparente, come singoli e come comuni-
ta, il “modello Gesu”, attraverso una vi-
ta di discepoli disposti a seguirlo sulla
via della croce per essere introdotti con
lui nella gioia di una vita nuova. Cristo
non ha bisogno di ammiratori ma di di-
scepoli.

Risponde T. Salzano

I nuovi catechismi propongono la
Chiesa come comunita dei discepoli di
Cristo, modello a cui ispirarsi e in cui
inserirsi. Anche a questo proposito, (co-
me pili sopra, si notava, riguardo alla
famiglia), c’¢ il pericolo che i fanciulli vi-
vano con disagio ed in modo conflittua-
le lo squilibio tra i modelli ideali propo-
sti e 'impatto con una realta ben diver-
sa. Ma la sproporzione tra l'essere e il
dover essere non giustifica la rassegna-
zione allo “statu quo”: 'ecclesiologia,

come la pedagogia, non deve rifuggire
da proposte considerate utopiche dai
pili, anzi, la tensione verso il meglio de-
ve costituire, in entrambi i casi, il mo-
do di essere, la ragione stessa del vive-
re e dell’operare.

4) Per i primi cristiani il catecume-
nato rappresentava un momento
molto importante di preparazione, al-
la fine del quale il catecumeno, se
aveva dato prova di rettitudine e fer-
mezza nella fede, veniva battezzato
e confermato ed entrava a far parte
della comunita.

Oggi non si corre il rischio, invece,
che i momenti e i programmi di ca-
techesi siano troppo condizionati dai
momenti forti “liturgico-
sacramentali” (Prima Comunione e
Cresima)?

Non dovrebbero, al contrario, que-
sti momenti forti essere tappe di un
cammino di maturazione e di accet-
tazione?

Risponde P. Saggin

Mi pare che la finale della domanda
enuncia implicitamente gia la risposta!

Non dovrebbe, secondo me, esistere
una catechesi in vista dei sacramenti di-
stinta — tanto meno separata — da un
cammino permanente di maturazione
della fede. La catechesi nella sua unita-
rieta é insieme iniziazione alla “cono-
scenza” del mistero di Cristo, con con-
notazioni abbastanza puntuali e preci-
se a contenuti dottrinali; iniziazione al-
la vita liturgica e quindi ad una vita, at-
tiva e consapevole partecipazione ai sa-
cramenti; e infine iniziazione a compor-
tamenti evangelici, soprattutto ad una
carita che si esprima in servizio concreto
nell’ambito della vita ecclesiale ed ex-
traecclesiale.

Quando la catechesi dei fanciulli per-
de di vista questa sua finalita globale e
si concentra eccessivamente o quasi
esclusivamente sulla preparazione im-
mediata ai sacramenti della Prima Co-
munione e della Cresima, si corre il ri-
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schio che, una volta ricevuti questi due
sacramenti, tutto si fermi Ii.

L’eccessiva sacramentalizzazione del-
la catechesi dei fanciulli é stata e conti-
nua qua e la ad essere la preoccupazione
di tanti pastori che peraltro non sanno
ancora come inventare e impostare, nel-
I'attuale situazione in cui veniamo an-
cor'oggi a trovarci, una catechesi
diversa.

Mi ripeto richiamando la convinzio-
ne che fino a quando non esistera una
buona catechesi degli adulti, quella dei
fanciulli sara sempre un problema aper-
to.

Mi piace riportare un testo autorevo-
le in proposito; si tratta di un paragrafo
fondamentale della Catechesi “traden-
dae” di Papa Giovanni Paolo Il sulla ca-
techesi degli adulti.

Continuando nella serie dei destina-
tari della catechesi, non posso ora fare
a meno di mettere in rilievo una delle piti
costanti preoccupazioni dei Padri Sino-
dali, imposta con forza ed urgenza dal-
le esperienze che sono in corso nel
mondo intero: si tratta del problema
centrale della catechesi, in quanto si ri-
volge a persone che hanno le piti gran-
di responsabilita e la capacita di vivere
il messaggio cristiano nella sua forma
pienamente sviluppata.

La Comunita cristiana non potrebbe fa-
re una catechesi permanente senza la di-
retta e sperimentata partecipazione
degli adulti, siano essi i destinatari o i
promotori dell'attivita catechetica. Il
mondo, nel quale i giovani sono chiama-
ti a vivere e a testimoniare la fede che
la catechesi vuole approfondire e con-
solidare, é governato dagli adulti; la fe-
de di costoro dovrebbe, dunque, essere
continuamente illuminata, stimolata o
rinnovata, per penetrare le realta tem-
porali di cui essi sono responsabili. Co-
si, per essere efficace, la catechesi deve
essere permanente, e sarebbe davvero
vana se si arrestasse proprio alle soglie
dell’'eta matura, poiché essa si rivela non
meno necessaria agli adulti, anche se
certamente sotto un’altra forma
(paragrafo 43).

Risponde d. Pizziol

A distanza di quasi 20 anni dal docu-
mento base la nostra catechesi é anco-
ra prevalentemente “sacramentale”,
cioé piti attenta alla celebrazione dei sa-
cramenti, che a un vero itinerario di ma-
turazione cristiana, e la riprova sta nel
grave abbandono della comunita par-
rocchiale dopo la cresima.

Si sta comunque facendo strada la
convinzione, (anche sull’esempio delle
comunita neo-catecumenali) che la ce-
lebrazione del sacramento é un
momento-culmine, ma non conclusivo;
essa deve essere preceduta da una pro-
lungata evangelizzazione e catechesi,
condotta con serieta e gradualita, e se-
guita da una efficace mistagogia (=
esperienza del mistero celebrato), che si
concretizza in una testimonianza gene-
rosa verso i fratelli.

Solo in una prospettiva catecumena-
le la catechesi puo uscire dalla sterilita
e dal fallimento.

Risponde T. Salzano

La contrapposizione tra catecumenato
dei primi cristiani in vista del Battesimo
e catechesi di oggi in vista dei momenti
forti liturgici-sacramentali (Prima
Comunione-Cresima) nasce dallo scadi-
mento a fenomeno sociologico delle tap-
pe del cammino di Fede. In un Cristia-
nesimo divenuto vuota osservanza di for-
mule rituali e di tradizioni esteriori, en-
trano in gioco inevitabilmente, ambizio-
ni, prestigio sociale, ecc. che trasforma-
no le tappe della maturazione religiosa
in una “fiera della vanita”

Recuperando l'autentico significato
del cammino di Fede, ogni sovrastrut-
tura “mondana” ed ogni sfasatura do-
vrebbero cadere da sé.
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Quale proposta di fede ai

bambini?

La mia risposta vuole essere solo una
riflessione sulla mia esperienza di edu-
catrice.

Con i bambini si vive; si insegna tut-
to vivendo.

Si vive la gioia per un giorno di sole,
per un fiore insignificante che penzola
abbarbicato sulla crepa del muro di cin-
ta, per le prime gocce fresche di un ac-
quazzone primaverile, per un dolce ba-
nale spezzato in venti e pil minuscoli
pezzi per condividere, per un canto mi-
mato e accompagnato dalla chitarra e
anche no, per una chiocciolina che si
schiude tra le mani, per una chiacchie-
rata tranquilla insieme... tanti momen-
ti fatti cosi, alla scoperta concreta della
realta, quella che si vede e quella che
non si vede perché abita nel cuore e si
sente.

Perché una scuola fatta cosi? Perché
¢ a misura del bambino con il suo mon-
do emotivo-affettivo che domina ogni
sua manifestazione di curiosita, di ricer-
ca, di intraprendenza, di interesse, di ri-
chiesta e bisogno di sicurezza. E in que-
sta attenzione vitale al bambino che si
inserisce 'annuncio di fede: la buona no-
vella rivolta ai piccoli.

All’articolo 103 del Catechismo dei
Bambini si legge: “C’¢ un giorno, c’é
un’ora nella vita di ogni bambino in cui
per la prima volta...” e chi di noi adulti
pud dire di aver capito tutto e subito? C’e
sempre una prima volta nella vita di

ognuno soprattutto quando ci si mette
davanti a Dio: immenso mistero di no-
vita di vita!

Libera dalla pretesa di fare cio che al-
tri non fanno o fanno male, annuncio
Gesii e il Padre suo perché credo.

Quale proposta di fede allora, mi
chiedo, quando colgo nei genitori il ti-
more, 'impazienza, la perplessita, I'in-
capacita, I'incredulita per tutto cio che
riguarda Dio?

Non pretendo di risolvere le difficol-
ta, anche se proprio queste mi interpel-
lano come educatrice e mi spingono ad
aggiornare sempre il modo di produrre
la fede ai bambini nel rispetto di chi cre-
de, crede poco o non crede niente, di chi
ha paura o di chi vorrebbe una propo-
sta di tipo tradizionale.

Per tutti noi ¢’é¢ un cammino diverso
e quello che ogni uomo, con una sete
immensa di felicita, compie come crea-
tura alla ricerca della propria origine e
del proprio fine & il cammino per eccel-
lenza di fronte al quale é doveroso il ri-
spetto, la pazienza pedagogica accom-
pagnata dalla consapevolezza che ¢ lo
Spirito di Dio che converte e libera.

Anche i bambini hanno le loro diffi-
colta, le loro piccole resistenze perché
anche il bambino alla soglia dei sei an-
ni si interroga e riflette. Un esempio di
quest’anno: “lo vorrei credere a tutto
quello che dice Gesti, ma é difficile e se
io non credo, voi che credete, cosa di-
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te?” M. anni 6.

“lo so di una donna e di Gesti che era
stanco e aveva sete. La donna aveva il
vaso dell’acqua e Gesil ne chiede un po’.
Gesti perd le dice: — Se tu sapessi che
acqua ho io, certamente me ne chiede-
resti! L’acqua che io ho ti toglie la sete
per sempre — Che acqua aveva Gesti?”
C. M. anni 6.

“Ma come si fa a perdonare sempre?
Gesti era figlio di Dio e Lui I’ha risorto,
io sono solo un bambino!” C. anni 5 e
mezzo.

Il bambino dai tre ai sei anni, al di la

del suo egocentrismo, delle sue improv-
vise manifestazioni aggressive, é anche
delicato, aperto, entusiasta per tutto cid
che é armonia, bellezza, bonta e vita, il
percorso educativo é portare tutto que-
sto nel suo cuore per farlo vibrare in un
gesto di adesione, di lode e di gratitudine.

Il cantico di Francesco d’Assisi conti-
nua a espandersi attraverso la voce stu-
pita e ammirata di ogni bambino per la
gioia di sentirsi beato tra tanta bellez-
za, accolto e amato da Dio.

Paro suor Anna Maria

Il battesimo dei bambini

Attualmente viviamo anni di passag-
gio da un regime di cristianita a una or-
ganizzazione sociale di carattere laico,
in cui la scelta a favore del cristianesi-
mo é sempre meno riconducibile ad una
tradizione ambientale, familiare e I'edu-
cazione alla fede appare come una de-
cisione estremamente consapevole.

La adesione alla fede é stata una scel-
ta fatta in primo luogo da parte di noi
genitori e che sara poi ripetuta o0 meno
dai nostri figli nella autonomia del loro
giudizio: giudizi nella cui formazione
certamente entreremo come genitori,
ma che ben presto guadagneranno lar-
ga autonomia e saranno influenzati dai
discorsi e dai comportamenti dei com-
pagni, dalla scuola, dai mezzi di comu-
nicazione che quotidianamente entrano
nella nostra vita.

Questa considerazione é alla base del-
la nostra scelta di posticipare il battesi-
mo dei nostri figli agli anni della prima
adolescenza.

In questo modo la decisione se battez-
zare o meno i figli viene presa da noi ge-
nitori anche se richiede una adesione
esplicita del bambino, che esprime il ri-
sultato di una sua maturazione che, pur
limitata e parziale, conduce, a nostro
parere, ad una maggiore consapevolez-
za nei riguardi del sacramento. Una de-
cisione ragionata dell’adolescente é un
fatto positivo, indipendentemente da
quanto seguira poi, da come si svolge-
ra la vita di fede del ragazzo, che é una
cosa del tutto imprevedibile.

La nostra scelta si & giovata di alcuni
riferimenti storici e si é richiamata alla
considerazione che nella chiesa primi-
tiva giovani e ragazzi partecipavano at-
tivamente alla vita della chiesa senza
necessariamente essere battezzati, da-
to che il battesimo non veniva ammini-
strato esclusivamente ai neonati ma esi-
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Battezzare nella fede dei genitori o
della comunita ecclesiale diventa oggi
un atto di scarso significato e di difficile
comprensione, che pud aver trovato nel
passato il suo valore in una struttura so-
ciale e religiosa che non esiste pi.

La catechesi parrocchiale é tuttora
ampiamente impostata su scadenze sa-
cramentali; si pensi alla preparazione al-
la prima comunione e alla cresima che
ne segnano 'apice e anche il termine,
almeno come fenomeno di massa, tut-
to nel giro di quattro o cinque anni.

A nostro parere, una impostazione bi-
blica dell’istruzione religiosa aiuterebbe
molto a scindere I'apprendimento e la
maturazione della vita di fede dalla ce-
lebrazione del segno sacramentale. Per
questo & opportuna una adesione indi-
viduale nella fede cui deve essere dato
modo di esprimersi con pazienza e sen-
za fretta.

\
Papa . Sono
liosa di e

Certo la vita dei bambini in comunita
parrocchiali, dove credere é sinonimo di
essere battezzati, fare la comunione, ri-
cevere cioé i sacramenti, ha posto i no-
stri figli in alcune posizioni non sempre
facili nei rapporti con il sacerdote e i
compagni, che ci hanno indotto poi a
chiedere il sacramento del battesimo at-
torno al decimo anno e a non procrasti-
nare ulteriormente la scelta di questo
primo segno.

La nostra riflessione su questo tema
ha trovato una utile guida in P.A. Gra-
maglia, Il battesimo dei bambini nei pri-
mi quattro secoli, Morcelliana Brescia
1973, mentre la comunita di Bose offre
un interessante strumento di una setti-
mana di istruzione religiosa biblica per
bambini dai 6 anni in su (a fine giugno
di ogni anno).

Bepi Tattara

Illustrazione di E. Polesel
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Dei 15 settimanali diocesani del Trivene-
to, solo 12 (VC), (GV), (SC), (VN), (VT),
(VdP), (VdB), (VI), (VF), (AdP), (S), (P), se-
guendo una tradizione antecedente alla risco-
perta della Parola fatta dal Vaticano II, apro-
no il commento alla liturgia domenicale. A
servizio della comunita per favorire quella
“soave e viva conoscenza della Sacra Scrit-
tura” di cui parla la “Costituzione sulla Sa-
cra Liturgia”.

Servizio che I'(A) presta solo nei tempi forti
dell'anno liturgico: per il periodo esaminato
(marzo-giugno) durante la quaresima, la Ca-
ritas ha curato una pagina dedicata all’illu-
strazione del rapporto “parola/attualita”;
mentre le altre due testate (DdP) e (Sett) non
hanno una tale rubrica e non per problemi
di spazio. Se confrontiamo, e solo da un pun-
to di vista esterno, le 12 rubriche, si posso-
no cogliere delle differenze che, a mio pare-
re, definiscono I'impegno assillante a spezzare
la parola che é proprio del credente. Carlo
Caviglione — una firma della agenzia di
stampa della Federazione dei Settimanali
Cattolici (FISC) — viene usato da (GV), (SC),
(VF): nel periodo esaminato ha perso due te-
state (VC) e (VI) dove ora il commento é fir-
mato da un noto biblista della diocesi di Udi-
ne, don Rinaldo Fabris. In tutti gli altri casi
si tratta di firme locali: su (UN) Giorgio Car-
nelos privilegia la scelta esortativa, mentre
don Dionisio Rossi su (VdP) cura un commen-
to sussidio-traccia per la predicazione; in mo-
do pili organico é la medesima scelta com-
piuta dal (P) che affida ad un biblista, De Zan,
ed ad un parroco, Biscontin, il compito di il-
lustrare i testi della liturgia. A Belluno il com-
mento al vangelo diventa 'occasione per pro-
porre una esortazione nel solco della tradi-
zione “sapienzial-popolare” (anche oggi non
mancano i “fatti”, gli “esempi” per provare
“stupore” e per essere spronati nell'impegno).
A Trento, Bolzano e Vicenza il commento di-
venta occasione per un far emegere voci non
solo specialistiche e non solo personali: (VT)
affida a turno il commento a varie realta, o
il gruppo della parola di una parrocchia, o
un gruppo presbiterale di un decanato, ecc;

CHIESE DI CARTA

Parola e parole

a cura di Giovanni Benzoni

il (S) fa scrivere a singole persone-quasi sem-
pre laici-della diocesi, mentre la (VdB) cer-
ca di promuovere un lavoro piil coordinato:
per cura di Dario Vivian la pagina é triparti-
ta in “commento”, “esperienza” e “diziona-
rietto”, sicché i problemi, che un commento
alla parola celebrata nella liturgia pone, so-
no in gran parte evidenziati utilizzando com-
petenze e sensibilita ecclesiali diverse. A que-
sto punto il lettore, anche senza entrare nel
merito dei contenuti dei commenti, pud gia
trarre qualche indicazione su un tema cen-
trale, all'interno del piti vasto problema del-
P'informazione a servizio di una comunita cri-
stiana, vale a dire il rapporto tra “Parola di
Dio” e settimanale diocesano: non é possibi-
le un approfondimento, come pure argomen-
to richiederebbe, perché nel “frattempo” le
decisioni da prendere (per la precisione da
“far prendere” in ordine alla scadenza elet-
torale) hanno avuto la meglio, in termini di
attenzione, di spazio, di energie profuse, sulla
Parola. “Elezioni” (VF), “alle urne” (S) sono
le parole che mobilitano tutti i settimanali ad
eccezione di (GV) che prima, durante e do-
po le lezioni conosce e fa conoscere solo il te-
sto integrale del documento CEI presentan-
dolo con un “non é tempo di disimpegno”.

E il documento dei vescovi che di fatto de-
termina la scelta informativa, orientativo-
propagandistica, dei 14 settimanali che tut-
tavia adottano due chiavi di lettura: gli uni
— e sono la maggioranza — si muovono in
linea con il titolo di presentazione di (VF) “la
CEI: non tutte le scelte sono compatibili con
la fede” e soprattutto con il corollario, che
diventera il tema dominante, del richiamo al
valore della tradizione unitaria “in politica”
dei cattolici; gli altri — e sono una consistente
minoranza — si attestano sul richiamo ai va-
lori, sul dovere della partecipazione: cosi I'(A)
dopo una presentazione in cui i documenti dei
vescovi vengono colti come “un magistero per
I'uomo”, nel sommarietto insiste nell’afferma-
re: “noi crediamo, com’é stato anche auto-
revolmente precisato, che non si tratti dell'in-
vito a votare per un determinato partito”. Due
vescovi hanno ritenuto di dover intervenire a
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sostegno del documento della CEI, I'uno con
poche righe per esortare a votare e a “fare
scelte oculate” (“Votare uomini onesti e ca-
paci” (P), Abramo Fieschi, vescovo di
Concordia-Pordenone), I'altro per ripercorrere
in modo pitl articolato il documento CEI (“i
cattolici nelle prossime elezioni politiche si
ispireranno alle loro convinzioni profonde”
(Sett), Giovanni Sartori, vescovo di Adria-
Rovigo). Sin qua le prese di posizione della
gerarchia: il resto lo fa “di suo” ogni settima-
nale. Scrive il direttore di (VI) don Renzo Bo-
scarol: “Nessun ripiegamento sul passato e
tanto meno sui rigurgiti movimentisti e ses-
santotteschi — ma un forte recupero dell'im-
pegno politico dei cattolici (dal partito popo-
lare fino alla stagione attuale). Davanti ai ten-
tativi di una chiesa non schierata o di un cri-
stianesimo equidistante dalla politica ci guar-
di Iddio”: é soprattutto la voglia di schiera-
mento che prende la mano a molti settima-
nali, senza che emerga quella “nobilta della
politica” invocata da Boscarol. Novita peral-
tro cosi percepita nell'editoriale della redazio-
ne del (P) “verso le elezioni/perché impegnar-
si/presenza dei cattolici e tradizione unitaria”.

La redazione nell’annunciare che su fami-
glia, scuola, lavoro, moralita “il giornale in-
tensifichera la propria attenzione”, cosi argo-
menta: “occorre impegnarsi non solo con delle
enunciazioni di principio, ma scendendo al
concreto, confrontandosi con i problemi loca-
li. Sempre in un'ottica pastorale, non partiti-
ca. Proprio perché organo di informazione ec-
clesiale il (P) non pud e non vuole invischiarsi
nelle polemiche tra i partiti. Si impegnera in-
vece nel riproporre allattenzione dei lettori i
valori e gli ideali che debbono caratterizzare
la vita del cristiano in tutte le sue dimensioni”.

Ma questa scelta di concretezza pastorale
trova un limite oggettivo nell’ordinaria infor-
mazione circa le vicende politiche locali e na-
zionali. Fatta eccezione per la (VT) ed anche
per la (VC) e I'(A), che almeno sembrano av-
vertire che anche la politica é complessa e
niente affatto una realta astratta, I'ordinaria
informazione di questi settimanali parla de il
partito e dell'autorita; cid che sta fuori da que-
sto orizzonte & solo bersaglio polemico o ne-
mico da battere. Solo cosi si spiegano le or-
ride semplificazione da caffé in cui spesso in-
corrono alcune penne, cui la presunzione é
pari all'incosciente ignoranza che deriva dal
ritenersi “fuori”. Percio nel momento eletto-
rale questo retroterra appare con maggior
evidenza: a parte quelle testate che hanno
scelto la pura propaganda (SC) (Sett) ed, in

misura varia (DdP), (VI), (AdP), (VdP), (VF),
vi & stato uno sforzo di rappresentare alme-
no il mondo cattolico nelle sue articolazioni:
cosi le prese di posizione delle associazioni
sono state pubblicate, compreso I'appello per
un impegno di pace rivolto a tutti i candida-
ti. Inoltre la (VC), e, con molta pit coerenza
e correttezza informativa, la (VT), hanno scel-
to non solo di collocare il mondo cattolico
dentro la societd, ma di dare uno specifico
spazio, sui singoli problemi, alle principali for-
ze politiche.

Assai ridotto é stato in questa campagna
elettorale il dibattito interno ai cattolici: una
certa vivacita — date anche le prese di posi-
zione particolarmente ideologiche — c’é so-
lo in (VN): ¢’é almeno un rispetto formale,
non ¢’é voglia di discussione. Il direttore don
Silvano Latin cosi risponde ad una lettera di
una consigliera regionale del PCI: “non é no-
stra intenzione giudicare il travaglio interio-
re di chi (...) ha pensato di poter coniugare
la fede cristiana con la militanza nel PCI (...)
diciamo solo che riteniamo la sua scelta non
coerente — a livello ideologico e pratico —
viste le battaglie a favore dell’aborto, del di-
vorzio e contro I'educazione religiosa nella
scuola pubblica”. Ancora due constatazioni:
quasi tutti i settimanali hanno pubblicato spe-
ciali interviste: gli intervistati per ordine di
presenza sono stati: Scalfaro, De Mita, Go-
ria, Maria Eletta Martini e Silvia Costa, per
cura di Cacciamari, gia presidente della
FISC. Infine la (DdP), la (SC), (VF) e il (P)
hanno ospitato vistose ed insistenti pubblici-
ta elettorali - sempre e solo della Dc; eviden-
temente non condividendo le argomentazio-
ni dell’(A) che, nel rendere noto la propria ri-
nuncia a tanta pubblicita elettorale, argomen-
ta che lo ha fatto perché vuole conservare al
giornale “per quanto & possibile, la sua im-
magine di serietd”, mentre “la pubblicita elet-
torale & in genere piuttosto superficiale e fra-
stornante e pertanto non aiuta il cittadino a
scegliere con ponderatezza e cognizione di
causa”. Solo I'(AdP), nel numero datato 13
giugno, pubblica a grandezza naturale il fac-
simile della scheda con segnato il simbolo
della Dc e con l'indicazione di preferenza per
i due candidati bellunesi con il seguente tito-
lo: “per la Camera ognuno indichi sia il par-
tito che le preferenze/ chi vuole votare DC
dovra fare cosi/per la Camera di Deputati si
possono dare tre preferenze — il nostro con-
siglio: «dare la preferenza ai Bellunesi». Di
conseguenza chi vota DC fara bene anche ad
indicare i bellunesi Orsini e Comis”.

Osservatori




Impercettibilmente, ma inequivocabilmen-
te, i gesti comunicano i ruoli gia stabiliti: ma-
schi e femmine siedono “spontaneamente” se-
parati, le bambine leggono molto meglio,
hanno fatto i compiti, sono “obbedienti”; i
maschi sono piti vivaci, disattenti, si giusti-
ficano...

Dalle parole della catechista: i genitori
“educano” alla fede, ma “la mamma é il tra-
mite” fra il bambino e la fede...

Santo cielo, mi sono nuovamente distrat-
ta! Non mi sono resa conto che la catechista
sta spiegando la lezione: figure e compiti della
comunita cristiana. Sfilano davanti ai miei
occhi e a quelli dei bambini le figure dei sa-
cerdoti e delle suore.

— Cosa fanno le suore?

— Organizzano le lotterie, fanno catechi-
smo, si interessano delle cose della parroc-
chia — dicono i bambini.

Osservo con me stessa che la catechista
non é poi troppo severa con i bambini: ora
li riprende bonariamente per la loro disatten-
zione, ora sorride alle loro uscite; in fondo mi
sembra a meta strada tra una mamma e una
maestra... Chissa perché non ho pensato ad
un papa o ad un maestro!

Ancora qualche commento

\ . \
Papa it puo

difendere la liberta’

limiJando |a liberta?

L’esperienza presentata non ha la pretesa
di essere esaustiva; & un esempio, un “singo-
lare” colto un sabato pomeriggio, in una par-
rocchia “qualunque” della periferia della ter-
raferma veneziana.

E a dir la verita, di primo acchito, pare an-
che poco “singolare”: chi di noi si aspette-
rebbe qualcosa di diverso partecipando ad
un’ora di catechismo?

A quanto pare abbiamo incontrato una per-
sona che trova naturale che la catechesi sia
svolta da donne (in nome di una sensibilita
non meglio definita), che non esita a ripro-
porre i ruoli maschili e femminili, perché é
I'unico linguaggio con cui pué comunicare ai
bambini figure e concetti astratti, che non
problematizza il ricorrere ad una trasmissione
“affettiva” della fede.

Eppure...

Eppure é cosciente della marginalita del suo
compito nella comunita cristiana, soffre la lon-
tananza di chi la delega alla catechesi lascian-
dola sola nel suo compito (cita esplicitamen-
te il Patriarca), lamenta contemporaneamen-
te I'assenza di qualsiasi formazione alla cate-
chesi sposata ad un certo controllo autorita-
rio, che comincia ad andarle stretto.

E dice: non so se I'anno prossimo faré an-
cora la catechista...

Dipende.
Chi 1'ha deitp?

.
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lare” colto un sabato pomeriggio, in una par-
rocchia “qualunque” della periferia della ter-
raferma veneziana.

E a dir la verita, di primo acchito, pare an-
che poco “singolare”: chi di noi si aspette-
rebbe qualcosa di diverso partecipando ad
un’ora di catechismo?

A quanto pare abbiamo incontrato una per-
sona che trova naturale che la catechesi sia
svolta da donne (in nome di una sensibilita
non meglio definita), che non esita a ripro-
porre i ruoli maschili e femminili, perché é
I'unico linguaggio con cui pué comunicare ai
bambini figure e concetti astratti, che non
problematizza il ricorrere ad una trasmissione
“affettiva” della fede.

Eppure...

Eppure é cosciente della marginalita del suo
compito nella comunita cristiana, soffre la lon-
tananza di chi la delega alla catechesi lascian-
dola sola nel suo compito (cita esplicitamen-
te il Patriarca), lamenta contemporaneamen-
te I'assenza di qualsiasi formazione alla cate-
chesi sposata ad un certo controllo autorita-
rio, che comincia ad andarle stretto.

E dice: non so se I'anno prossimo faré an-
cora la catechista...

Dipende.
Chi 1'ha deitp?

.
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Fra la fine di maggio e i primi di giugno
il Veneto ha vissuto due grandi momenti di
aggregazione sul tema della pace: la Assem-
blea “il Sudafrica e noi” all’Arena di Verona
e la manifestazione e il Vertice della Solida-
rieta in occasione del “Vertice dei 7 Grandi”
a Venezia.

Questi fatti sono una buona occasione per
riflettere su quali possibilita e su quale effi-
cacia abbiano i gesti concreti che richiedo-
no una nuova economia di pace nei rapporti
fra i popoli. Il tema della pace é sulla bocca
di tutti coloro che gestiscono il potere: capi
di Stato, gerarchia delle Chiese, mass-media;
far proprio il tema di documenti e dichiara-
zioni, senza far niente perché la realta cam-
bi (anzi operando sempre piti decisamente se-
condo logiche di guerra), é uno dei modi pit
efficaci per addormentare cio che ancora ri-
mane di coscienza collettiva. Eppure nel na-
scosto arcipelago delle associazioni, dei grup-
pi, dei movimenti, uno degli obiettivi & pro-
prio quello di mantenere sveglia la capacita
critica, approfittando di una proposta o di un
avvenimento provocatori per verificare, co-
me con una cartina di tornasole, su quale pia-
no concreto si traducono tante elaborazioni
teoriche e tanti pronunciamenti d’intenzione.

Senza dubbio i gruppi che hanno promos-
so le iniziative di Verona e di Venezia hanno
“approfittato” di un tema (il Sudafrica) e di
un avvenimento (il Vertice) per dare continui-
ta ad un lavoro che li caratterizza da tempo,
fatto di sensibilizzazione e di azioni di soste-
gno concreto. “Beati i Costruttori di Pace” al
termine dell’Assemblea del 4 ottobre 1986 al-
I'Arena, e sulla spinta del forte impatto sul-
I'opinione pubblica avuto dal documento ini-
ziale, si riproponevano di dare una continui-
ta alla loro azione ed hanno visto nella lotta
contro I'apartheid il motivo capace di aggre-
gare di nuovo i dodicimila firmatari. I grup-
pi che hanno promosso la manifestazione del
6 giugno e le riviste che si sono impegnate
nel Vertice della Solidarieta del 7 giugno han-
no visto nel Vertice dei Grandi 'occasione per
tornare a ribadire il loro impegno contro tut-
te le logiche e tutti i meccanismi politici del-

SULLE STRADE DEILLO

SHALOM

Due citta per una sola pace

a cura di Gianni Fazzini e di Marisa Furlan

lo sfruttamento e dell’oppressione.

Tuttavia in entrambi i casi 'occasione a
partire dalla quale si é aggregata la gente é
rimasta distante, estranea al comune citta-
dino. Per quanto riguarda il Sudafrica, “Beati
i Costruttori di Pace” hanno sottolineato che
compagnie di assicurazione e banche italia-
ne concedono grossi prestiti al regime di Pre-
toria, che un quinto della produzione dell’o-
ro sudafricano é acquistato dall'ltalia, che sia-
mo il principale compratore di carbone, che
Montedison e Olivetti vi hanno impiantato le
loro fabbriche, che I'ltalia continua a vende-
re armi e automezzi, che insomma siamo
dentro fino al collo nel mantenimento di que-
sto stato di cose.

Allappuntamento dell’Arena (il 30 mag-
gio), la documentazione del coinvolgimento
italiano, affiancata all'informazione sui cri-
mini commessi in Sudafrica, ha dato forza
alla campagna per la richiesta di sanzioni (da
indirizzare al nostro governo) e ha fatto pro-
spettare altre possibilita di pressione (boicot-
taggio bancario, controllo del mandato par-
lamentare) ed una revisione di alcuni nostri
comportamenti (quale educazione alla pace
nelle scuole? Quale accoglienza ai terzomon-
diali?). Riflessioni, gesti e proposte che han-
no caratterizzato in modo forte il momento
dell’Arena. Ma, oltre il momento, quale con-
tinuita nell’affrontare questo problema se, co-
me ci faceva notre Febe Rossi (attivamente
impegnata in questo campo), non ci sono, tra
i diecimila che in Arena applaudivano com-
mossi, le cinquanta persone capaci di rilan-
ciare 'impegno, se I'informazione non é re-
sa scottante, credibile e recepibile da tutti,
se non si & coscienti che il Sudafrica non ap-
partiene al Terzo Mondo ma é parte integran-
te del nostro mondo Occidentale e della no-
stra cultura?

Per quanto riguarda il Vertice dei 7 un ag-
gancio molto concreto era costituito dalla
completa militarizzazione della citta (pare ci
fossero dodicimila appartenenti alle forze del-
'ordine), dall’espropriazione che i veneziani
hanno subito. Ma quale continuita si é riu-
sciti a realizzare tra questa situazione e le
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esperienze di lotte di liberazione e i problemi
del Sud del mondo che sono stati al centro
della manifestazione e del Vertice della Soli-
darieta? La manifestazione ha cercato di riu-
nire le forze esistenti sul territorio, mettendo
in luce un terreno a volte scoperto (le forze
sono poche) e a volte accidentato (la difficolta
di non far prevalere bandiere particolari, il pe-
so del clima pre-elettorale), ma puntando ad
un aggregazione unitaria, ad un concentra-
mento di tutte le forze.

Il Vertice della Solidarieta ha messo insie-
me spunti di analisi sulla situazone del Sud
del mondo (debito estero e Nuovo Ordine
Economico Internazionale, politica degli ar-
mamenti, cooperazione internazionale) e te-
stimonianze di esponenti di movimenti di li-
berazione e di popoli in lotta (Eritrea, Pale-
stina, Nicaragua, Filippine, Kurdistan). Qui,
come a Verona, le testimonianze sono state
un elemento fondamentale, quello che ha po-
sto con forza gli interrogativi sulla qualita, ol-
tre che sulla quantita, della presenza e della
partecipazione a queste iniziative. A Venezia
le testimonianze hanno indotto a chiedersi
quale sia il nostro impegno politico, princi-
palmente nella nostra realta e quale effetti-
va incidenza sugli avvenimenti abbiano ge-
sti di questo tipo.

A Verona la testimonianza calda e dram-
matica dei vescovi delle Chiese cristiane del
Sudafrica ha commosso, toccato, ha messo
in risalto I'assenza della gerarchia ecclesia-
stica veneta (assenza resa ancora pill amara
dalle dichiarazioni di mons. Battisti che spie-
gava che alcune “pressioni” non gli permet-
tevano di essere presente, come invece avreb-
be voluto). Quali “logiche pastorali” seguo-
no i vescovi veneti sul tema della pace?

Gli appuntamenti di Venezia e di Verona
potevano perseguire il duplice obiettivo di ac-
quisire un peso politico, una capacita di in-
cidere sugli eventi e di allargare ad una fetta
quanto piu larga possibile di persone I'infor-
mazione e la presa di coscienza rispetto a
questi problemi. Ma forse impegnarsi su tut-
ti e due i fronti contemporaneamente € un’im-
presa ardua.

Di fatto la manifestazione di Venezia, che
doveva essere il momento con pitl peso poli-
tico, ha messo in luce la frammentazione del-
le forze politiche che costituiscono il “movi-
mento” e 'opposizione in genere. Il Vertice
della Solidarieta non é riuscito a superare il
limite della circolazione delle notizie allinter-
no del circuito degli “addetti ai lavori”.

All'Assemblea di Verona é emerso ancora

una volta il “metodo cattolico”, che coinvol-
ge i cuori in un momento di partecipazione
intensa ma circoscritta; che vi sia un’incapa-
cita quasi “congenita” anche nei gruppi cat-
tolici pit sensibili di passare da un’intimita
etica alla scelta politica é stato evidenziato
dall'assenza quasi totale dei cattolici (fatti sal-
vi i singoli che gia si impegnano sul piano po-
litico) dalle iniziative di Venezia.

Essere a Venezia voleva dire esporsi, farsi
riconoscere in pubblico, star dentro ad una
azione perché se ne condividevano le moti-
vazioni di fondo anche se non la si era orga-
nizzata in proprio. Senza dubbio i laici san-
no partecipare alle iniziative organizzate dai
cattolici senza riconoscersi come tali, men-
tre i cattolici non sanno partecipare in modo
analogo alle iniziative dei laici.

Dal superamento di queste divisioni occor-
re partire se si vuole che il movimento per la
pace faccia un salto di qualita e sviluppi quel-
I'intuizione di un nuovo modo di fare opposi-
zione popolare che é stato la catena umana
del 26 aprile tra Caorso e S. Damiano.

E dallo stesso superamento delle divisioni
occorre partire soprattutto se si vuole che
I'impegno dei cattolici per la pace faccia un,
salto di qualita per evitare che attraverso al-
cuni tocchi di normalizzazione, come I'allon-
tanamento di padre Zanotelli, anche “Beati
i Costruttori di Pace” rischino di diventare so-
lo “ornamento” di una Chiesa.
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Ancora una volta é proprio una donna a fa-
re sua e a trasmettere la “diversita”, anche
nell’ambito della Chiesa, nel ruolo di chi si
é assunto il difficile nonché fondamentale
compito di comunicare la fede.

E forse la testimonianza diretta della con-
traddizione profonda che sta dietro al nostro
essere donne: la coscienza e la volonta di es-
sere soltanto noi stesse e il continuo adattarci
alle situazioni; vivere proiettate verso il futu-
ro ma ancora alle prese con i problemi del
quotidiano. E per questo che a volte, senza
renderci conto, riproponiamo, attraverso il
nostro comportamento, proprio quei ruoli che
diciamo di combattere: materne, autoritarie,
remissive, angeli del focolare, figure margi-
nali anche all’interno della comunita cristia-
na ma con ruoli di servizio e di supporto.

Le riflessioni che riportiamo di seguito so-
no state scritte di getto, dopo aver assistito
alla lezione di R., una catechista, ma, prima
di tutto, una donna che crede profondamen-
te in cio che fa anche se, e lo troviamo in al-
cune sue espressioni, la comunita cristiana
non é capace di riconoscere la centralita del
suo ruolo di catechista.

Entriamo in chiesa; ci precede una nuvola
di bambini ciarlieri e festosi che improvvisa-
mente, come d’incanto, tacciono e diventa-
no seri, quasi tristi.

Fuori un cielo luminoso e un sole splenden-
te di primavera, qui dentro una leggera pe-
nombra. Il sacerdote parla a voce bassa, sem-
bra di essere in confessionale; ricorda I'im-
pegno del catechismo, le preghiere per le vo-
cazioni, 'incontro di alcuni con il sacramen-
to della Cresima.

Tutto mi ricorda quando ero bambina, per-
fino 'odore di legno vecchio dei banchi della
chiesa, lo sguardo freddo e severo di alcune
suore pronte a lanciare occhiate dure appe-
na qualcuno si lascia scappare un sorriso, un
guizzo d’allegria.

Eppure c’é qualcosa che stona: é il maglio-
ne rosa fucsia di una catechista dai capelli
biondissimi e dai pantaloni attillati; forse an-
che lei stessa se ne accorge perché si siede in

FEMMINILE SINGOLARE
La catechista, questa

sconosciuta
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mezzo ai bambini e tenta di farsi piccola; ma
quel colore mi provoca, e sconvolge tutti i miei
sforzi per concentrarmi sulle parole del prete.

Mi tornano in mente alcune frasi del mio
colloquio con R.:

— Si, siamo solo donne a far catechismo, pit
tre suore, e siamo quasti tutte coetanee.

— E i vostri amici, i ragazzi?

— Partecipano con noi ai gruppi giovanili
ma, ad una certa eta, non frequentano piti la
parrocchia.

— Come mai?

— Forse perché a loro non interessano le
nostre stesse cose, forse perché mancano di
sensibilita verso i temi religiosi.

— Cosa ti ha spinto a fare la catechista?

— L’entusiasmo per il messaggio, ma so-
prattutto la voglia di stare con i bambini.

— Che riscontro hai nei genitori e piu in
generale nella comunita cristiana del tuo ruo-
lo di catechista?

— Qualche mamma ti saluta per strada,
qualche mamma partecipa alla messa, ma
si tratta di casi sporadici, la maggior parte
ti delega... In fondo ti senti sola perché manca
un reale interesse da parte della comunita cri-
stiana.

— La tua sensibilita di donna che sente l'ur-
genza della parita con 'vomo si é mai scon-
trata con temi o problemi nella trasmissione
del messaggio cristiano ai bambini?

— Non mi sono mai posta il problema.

— Ti sei mai sentita a disagio, come don-
na, nel dover spiegare temi o figure piutto-
sto problematiche come, per esempio, la Ma-
donna?

— No, perché i bambini capiscono che la
Madonna é la mamma di Gesu.

Ave maria... Tu sei benedetta tra tutte le
donne... prega per noi peccatori.. Mi scuote
dai miei pensieri la preghiera dei bambini,
adesso siamo tutti in piedi, ma subito dopo,
in fila per due, stiamo gia salendo verso la
auletta del patronato.

— Silenzio! Seduti! Adesso faccio I'appello.

— Andrea, perché non hai svolto i compi-
ti per casa? Paola leggi a voce alta, quello
che hai scritto va molto bene!
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Sudtirolo:

Premessa

I Sudtirolo torna alla ribalta dell’opinione
pubblica nazionale ogni volta che vi succede
qualche cosa di clamoroso in senso negati-
vo: attentati degli anni 60 o di questi ultimi
tempi o la strepitosa vittoria del MSI dell’85
e dell’87. Ma: “Chi vive nella nostra terra é
testimone anche di molti fatti e passi per la
pace. Anche questi segni di pace meritereb-
bero di essere menzionati...” — ricorda il nuo-
vo vescovo Wilhelm Egger in occasione di
una manifestazione unitaria del sindacato et-
nico tedesco, di quelli confederali interetnici
e delle ACLI e KVW (ACLI tedesche).

In quest’ottica vorrei tentare di far intuire
qualche cosa di ci6 che di piu significativo
sta succedendo... pure a livello ecclesiale.

Anche per gli italiani di qui é pero facile
perdere di vista per quale motivo essi sono
un po’ il simbolo dell'invasore in un territo-
rio appartenente originariamente in modo
quasi esclusivo alla lingua e cultura tedesca.
Lo slogan: “ma qui siamo in Italia!” cerca di
censurare questo dato storico e confonde la
nazionalita con i nazionalismi, che — tenden-
do per loro natura alla totalita ed essendo-
cene di due tipi, italiano e tedesco — non pos-
sono convivere, 0 — convivendo — genera-
no violenza.

La storia

I fatti pit grossi che — a mio parere — bi-
sognerebbe aver sempre presenti per non
sballare nella lettura di cio che succede sono:

1 - Mentre nel Trentino si vive 'avanzata
delle truppe italiane dopo I'armistizio con
I'Austria del 1918 come liberazione, lo stes-
so fatto (le truppe arrivarono fino ad Inn-
sbruck) fu uno shock per la popolazione te-
desca del Sudtirolo, che lo ritenne episodico
e contingente finché nel trattato di St. Ger-
main presso Parigi anche il presidente degli
Stati Uniti — nonostante le proteste di Vien-
na — concesse I'Alto Adige all’ltalia.

2 - Il fascismo é proprio a Bolzano che fa
la prova generale della marcia su Roma, in-

TRACCE

terreno fecondo
per un dialogo inedito
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stituisce la Venezia Tridentina (che compren-
de Trentino e Alto Adige), tenta la coloniz-
zazione capillare di tutto il territorio, stipula
un accordo con il nazismo che mette la po-
polazione sudtirolese all’alternativa dell’emi-
grazione verso il nord o della permanenza pa-
gata con la rinuncia alla propria nazionali-
ta. Sono le cosiddette “opzioni”. Su 266.985,
185.980 scelsero I'emigrazione; 70.000 furo-
no di fatto trasferiti nel terzo Reich. Le lace-
razioni conseguenti di una tale operazione a
tutti i livelli — anche ecclesiale - sono inim-
maginabili. La Resistenza é poi qui molto pit
complessa perché i sudtirolesi vedono nei te-
deschi forze di liberazione. ‘

3 - 11 5 sett. 1946 l'accordo Degasperi-
Gruber, contro tutte le richieste della popo-
lazione locale appoggiate dal Governo au-
striaco che reclamano I'autodecisione, san-
cisce come naturale il confine del Brennero
e impegna I'ltalia a garantire una speciale au-
tonomia al gruppo etnico.

La costituzione peré di una autonomia a li-
vello regionale (Trentino Alto Adige) dove gli
italiani sono in maggioranza, sposta e aggi-
ra l'impegno. Ci vogliono manifestazioni
oceaniche allinsegna “los von Trient”, la
“guerra dei tralicci” e I'intervento del’ONU
perché nel 72 entri in vigore il nuovo statuto
di autonomia provinciale, il cui “Pacchetto”
di norme é ancora alla ricerca delle proprie
forme di attuazione in alcuni settori molto
complessi.

L'illusione nostra di lingua italiana era che
cosi rassicurati i sudtirolesi si sarebbero aper-
ti al dialogo con noi; ed invece molti dati stan-
no mostrando che ci6é che avviene é proprio
il contrario. La separazione rigida in tutti i
campi — tendente ad impedire che si entri
in comunicazione con l'altro gruppo — ha fa-
vorito che SVP rimanga il partito di raccolta
della quasi totalita di un gruppo e che la DC
si illuda di poter rappresentare gli interessi
degli italiani, i quali adesso si sentono mino-
ranza schiacciata dallo strapotere della Wolk-
spartei e obbligati a pagare i prezzi delle di-
storsioni create nei decenni precedenti a dan-
no del gruppo tedesco. Questa collaborazio-
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Nel percorso di ricerca che questo osser-
vatorio ha individuato come proprio, inerente
alle realta sociali generalmente rimosse dal-
la coscienza collettiva, si ritiene possa esse-
re significativo dare evidenza, in questo nu-
mero della rivista, alla situazione carceraria.

Rispetto ad essa I'atteggiamento di rimo-
zione si esprime attraverso la delega ad ap-
posite istituzioni e da periodici e rituali mo-
menti di riflessione aventi piti che altro una
funzione espiatoria che di corretta presa in
carico del problema.

E una realta questa notoriamente dramma-
tica (per le condizioni di vita presenti nelle
carceri, per i ritardi e le pesanti contraddi-
zioni della giustizia istituzionale, per la sepa-
ratezza affettiva e sociale che i detenuti vi-
vono, per la difficolta di inserimento sociale
da parte dello stesso ex detenuto), rispetto al-

LA CITTA NASCOSTA
“Vivere” da detenuti
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la quale limitate sono le iniziative attivate da-
gli enti locali periferici e dalle forze sociali or-
ganizzate; ci0 corrisponde peraltro ad una so-
stanziale assenza di attenzione da parte del-
I'insieme della societa che, di converso, tran-
ne rarissime eccezioni, quando si esprime lo
fa in termini sanzionatori e di allontana-
mento.

Per capire I'entita del fenomeno riportiamo
alcuni dati specificatamente riferiti al Vene-
to ed aggiornati al 31 gennaio 1987. Va co-
munque precisato che in conseguenza dei
successivi provvedimenti di amnistia, di con-
dono e di altri interventi derivanti dalla re-
cente riforma, l'insieme della popolazione
carceraria ¢ momentaneamente diminuito.
Va evidenziato peraltro che circa il 70% dei
detenuti é in attesa di giudizio e che circa 1/4
risulta “ufficialmente” tossicodipendente.

ISTITUTI CAPIENZA PRESENZE RESIDENTI NON
IN VENETO RESIDENTI
IN VENETO
C.C.BASSANO DEL GRAPPA 35 25 25 0
C.C. BELLUNO 115 80+5" 45+5" 35
C.C. PADOVA 140 150 112 38
C.R. PADOVA 222 230 52 178
C.C. ROVIGO 60 50+10" 38 22
C.C. TREVISO 170 170 67 103
C.C. VENEZIA 270 160 108 52
C.R.D. VENEZIA 108 90 28 62
C.L.U. VENEZIA 100 35 18 37
C.C. VERONA 220 210 147 63
C.C. VICENZA 120 100 90 10
TOTALE 1.560 1.335 735 600

* trattasi di detenute

Fonte: Ministero di Grazia e Giustizia.

La tipologia delle istituzioni carcerarie nel
Veneto é la seguente:

n. 8 Case Circondariali (tutti i capoluoghi
e la citta di Bassano),

n. 2 Case di reclusione (a Padova per uo-
mini e a Venezia per donne),

n. 1 Casa di lavoro (a Venezia),

n. 2 Case mandamentali funzionanti (Len-
dinara e Monselice),

n. 4 Case mandamentali temporaneamente
inattive (ad Adria, Mestre, Este e Porto-
gruaro),

n. 3 Case mandamentali soppresse (a
Chioggia, San Dona di Piave e Valdagno).

Lo stato dei lavori delle case in costruzio-
ne é il seguente:

a Verona la C.C. dovrebbe ultimare i la-
vori entro il 1988, a Padova la Casa di reclu-
sione per 400 elementi dovrebbe essere pron-
ta per la fine del 1987;

Per avere un maggior quadro d’insieme ri-
spetto alla popolazione carceraria, va detto
che corrisponde a circa 43.000 (circa 2100 le
donne) 'insieme dei detenuti presenti nelle car-
ceri italiane (anche in questo caso il dato é pre-
cedente ai provvedimenti di amnistia e con-
dono; va quindi considerato indicativamente).
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Non ¢ possibile in questa sede esprimere
adeguatamente una valutazione complessi-
va sui dati ora riportati, né tanto meno elen-
care compiutamente le risposte che questa
situazione richiede.

E essenziale perd evidenziare alcuni inter-
rogativi che, in ogni caso, emergono da que-
sta drammatica realta.

Sono interrogativi rispetto ai quali solo in
parte la recente legislazione (Legge 10 otto-
bre 1986-n. 663 — Modifiche alla legge sul-
l'ordinamento penitenziario e sulla esecuzione
delle misure privative e limitative della liber-
ta) ha cercato di dare risposta.

Questi riguardano aspetti sia di tipo
strategico-organizzativo (Faccelerazione dei
processi, la territorializzazione — in termini
di residenzialita — della detenzione, la pos-
sibilita effettiva di usufruire di nuove moda-
lita di gestione della pena: semiliberta, asse-
gnazione al servizio sociale, permessi, deten-
zione domiciliare, nonché 'adeguamento del-
le norme giuridiche all’evoluzione culturale
e valoriale presente nella societa, etc.), sia
di ordine qualitativo che, in sintesi, riman-
dano ai significati affidati oggi dallistituzio-
ne statuale alla pena.

Ritengo non azzardato che, al di la delle
affermazioni esplicite e formali (vd. Costitu-
zione della Repubblica e leggi di riforma) che
assegnano alla pena una funzione rieducati-
va, questa in realta risulta come sintesi con-
tradditoria di piu aspettative legate a conce-
zioni culturali spesso contrastanti che, pur ap-
partenendo a fasi storiche e legislative diver-
se, sono a tutt'oggi contemporaneamente pre-
senti e influenzanti le scelte operative attua-
li: controllo sociale, stigma, espiazione, riso-
cializzazione e rieducazione.

E quindi altrettanto contradditorio il senso
della “responsabilita sociale” rispetto ai feno-
meni di devianza ed emarginazione; ci6 com-
porta, riguardo alla realta carceraria, il per-
manere della logica di separatezza e di allon-
tanamento che spesso permane anche nei con-
fronti del cittadino che ha scontato la pena.

In fondo lo stigma assolve alla funzione di
potenziare (e gratificare) la “normalita”, de-
finendo tautologicamente il diverso come cat-
tivo, quindi da isolare e da punire.

Volendo approfondire quest’ultimo aspet-
to viene legittimo chiedersi quali siano le va-
riabili, gli elementi che determinano la pre-
sunta differenza tra normalita e devianza so-
ciale. Ed ¢ proprio qui che in realta tutto si
fa piti complesso e quindi meritevole di par-
ticolare attenzione.

Rifiutando la distinzione manichea tra buo-
no e cattivo, viene legittimo invece chiedersi
se la finalita che comunemente il “deviante”
ed il soggetto “normale” danno alle proprie
azioni & proprio tanto diversa.

Credo che in un contesto sociale in cui i rap-
porti — anche tra gli uomini — sono tenden-
zialmente di tipo mercantile, questa finalita é
in buona misura caratterizzata comunque; ri-
tengo quindi che il problema o la crisi (e rela-
tivo divario) non sia attinente tanto la finalita
degli atti, quanto i mezzi adottati per raggiun-
gere queste finalita: mezzi che violano o me-
no delle norme, dove chi viola viene punito.

Certo, non rientrano in questa generaliz-
zazione i cosiddetti reati politici, dove le mo-
tivazioni che sottostanno agli atti “devianti”
hanno caratteristiche radicalmente alterna-
tive alle finalitd caratterizzanti I'Istituzione
statuale esistente. Cosi pure si qualificano in
modo altrettanto diverso le azioni, anche vio-
lente, di dissacrazione nei confronti degli “og-
getti simbolici” costitutivi I'assetto sociale,
messi in atto — specie da strati sociali gio-
vanili — in anni recenti.

Affermare tutto cid non pud che significare

conseguentemente individuare il carcere co-
me tragico paradigma sociale delle insufficien-
ze qualitative di vita nella societa. Risulta quin-
di necessario, per i soggetti (singoli o colletti-
vi) interessati a significativi processi di cam-
biamento sociale, non solo riflettere attenta-
mente sui processi e le cause di emarginazio-
ne, ma altresi individuare iniziative ed espe-
rienze che in qualche modo rompano la situa-
zione di isolamento fisico che a tutt'oggi ca-
ratterizza Passetto carcerario, per collocare
questultimo tra le “contraddizioni” gestibili nel
contesto sociale complessivamente inteso.
. E una indicazione questa che, tra l'altro,
emerge in modo esplicito anche dall'interno
degli istituti di pena, da ampi gruppi di dete-
nuti, con proposte spesso molto concrete ine-
renti il lavoro, la formazione professionale,
la qualita dei servizi sociali o aspetti cultu-
rali — a dimensione anche politica — inerenti
la vivibilita del tempo che sta innanzi.

Non bastano dunque le singole iniziative di
alcuni enti locali piti o meno sensibili al pro-
blema o di operatori piti 0 meno illuminati;
per costruire una societa dove ci si possa “li-
berare dalla necessita del carcere” é neces-
sario riportare nei rapporti sociali, o meglio
nelle trasformazioni di questi e tra le risorse
che di queste trasformazioni hanno fatto per-
corso di vita, le situazioni di emarginazione
e di “pena” a tutt’'oggi presenti.

Osservatori
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Agli amici di don Germano
Pattaro.

Cari amici,
penso che nel vostro cuore sia sempre viva
la memoria di don Germano e credo possa
corrispondere pure al vostro desiderio una ini-
ziativa che si propone di protrarre nel tempo
la sua presenza spirituale e renderla ancora
feconda di frutti.

Ognuno di noi conserva qualche immagi-
ne della sua opera multiforme vissuta tra gli
studenti di liceo, di universita e del Semina-
rio, tra i laureati Cattolici, nei gruppi fami-
liari, nelle comunita religiose, nell'impegno
coraggioso e sofferto per il rinnovamento con-
ciliare della Chiesa e per I'apertura di nuove
vie all’ecumenismo, nei luoghi pit diversi di
dibattito e azione civile: dalla presidenza della
Querini Stampalia agli incontri promossi in
svariate sedi culturali, sociali e politiche. C’é
pure chi ricorda di averlo avuto semplice
compagno di strada che non faceva pesare
la sua identita cristiana e sacerdotale, ma sa-
peva ascoltare e parlare, sempre discreto e
rispettoso delle coscienze...

Come forse sapete, egli poco prima di mo-
rire espresse il voto che la sua biblioteca di-
venisse strumento di ricerca, di meditazione,
di studio e dialogo teologico per i laici e in-
carico me di trovare i modi idonei per realiz-
zare questa sua intenzione...

Dal punto di vista istituzionale si puo pen-
sare di dar vita ad una Fondazione di religione
GERMANO PATTARO o di costituire un
CENTRO STUDI TEOLOGICI GERMANO
PATTARO all'interno di una Fondazione gia
esistente a Venezia, lo Studium Cattolico Ve-
neziano: I'una e Ialtra soluzione presentano
positivita e limiti. In ogni caso si trattera di
un istituto incardinato nella Chiesa di Vene-
zia, nella quale e per la quale don Germano
spese tutta la sua esistenza, aperto al dialo-
go ecumenico e al rapporto rispettoso e cor-
diale con quanti convengono sui valori uma-
ni. Esso sara concretamente impegnato a ga-
rantire il funzionamento della biblioteca e il
suo incremento, a fare di essa luogo di stu-
dio teologico, mediante corsi, dibattiti, bor-
se di studio, e occasione di incontro sui grandi
temi che toccano I'esistenza dell'uomo con-
temporaneo; intende assumersi 'onere di re-
perire le registrazioni delle innumerevoli con-
ferenze ed omelie di don Germano, di racco-
gliere i suoi scritti editi ed inediti, di proce-
dere alla loro eventuale pubblicazione, a co-
minciare da una sua voluminosa opera teo-

logica terminata prima di morire.

Per raggiungere questi obiettivi chiedo il
vostro aiuto: il dono di registrazioni o di let-
tere (eventualmente in copia) di don Germa-
no che siano in vostro possesso... Bisogna
inoltre disporre di un cospicuo capitale che
purtroppo non c’é. Anche per questo mi affi-
do a voi: saranno gradite le consistenti offer-
te proporzionate alle spese annualmente pre-
viste per i fini proposti, ma sara pure apprez-
zato I"“obolo della vedova” di cui parlano i
vangeli di Marco (12, 41-44) e di Luca (21,
1-4).

Ritengo intanto opportuno segnalare I'in-
dicazione che mi é giunta da alcuni di voi:
in appoggio e a sostegno del progetto di don
Germano (comunque si attui, nella Fondazio-
ne o nel Centro Studi) si é costituita I’Asso-
ciazione Amici di don Germano a cui chiun-
que puo partecipare...

don Bruno Bertoli

Sono stralci di una lettera giunta anche
al nostro gruppo redazionale che, legato
al ricordo di un maestro e compagno di
strada, ha ritenuto doveroso iscrivere la
rivista ESODO all’Associazione Amici di
don Germano, intendendo cosi raggiun-
gere il previsto “contributo sostenitore” di
Lire 1.000.000.

Mentre gia i redattori hanno aperto la
sottoscrizione, a tutti i lettori viene pro-
posta 'opportunita di dare il loro contri-
buto.

Le offerte dovranno essere spedite attra-
verso il CCP n. 10774305, intenstato a
ESODO, CP 4066 30176 Venezia-
Marghera, con l'indicazione del versamen-
to: contributo per 'Associazione Amici di
don Germano.

La redazione

Carissimi amici di Esodo.
Mestre - Venezia, 1/7/87

Carissimi amici di “Esodo”
(permettetemi di chiamarvi cosi, dal momen-
to che, quando leggo e/o0 vengo ad una ini-
ziativa di “Esodo” trovo sempre qualcuno con
cui mi sento legata per aver condiviso perio-
di, fatti e speranze della mia storia persona-
le), dopo aver letto il numero su “Dolore e
morte” e aver assistito ad una congrua parte
del dibattito organizzato con il prof. Natoli

Lettere




e il dott. Boccanegra, mi sento di comunicar-
vi alcune riflessioni sostanzialmente di dissen-
so dalle affermazioni fatte.

Avevo voglia di intervenire al dibattito, ma,
un po’ perché ho percepito che il pubblico era
tutto d’'accordo con Natoli, un po’ perché era
tardi, sono stata zitta e ora scelgo la strada
della comunicazione epistolare.

Prima di tutto non condivido I'impostazio-
ne del tema sulla “mistica della sofferenza” che
animava il discorso di Natoli. Mi sembra po-
co produttivo cercare un senso alla sofferenza
perché rimane per lo pili un fatto negativo.

La vita va visstua nella sua pienezza e se
durante I'esistenza ci s'imbatte nella sofferen-
za, quest’'ultima — se superata — non ci pre-
clude la realizzazione della nostra personale
felicita. Perché non parliamo allora della
gioia, dell'amore, della liberta?

Al fondo di questo dibattito sul dolore, di
questo tentativo di scavare il problema, mi
pare di vedere un non so che di compiacimen-
to perverso. Mi sembra significativo che il
messaggio lanciato da Lide Cuneo, da chi vi-
ve la sofferenza, sia un discorso di vita, di so-
lidarieta, di affetti, sia sostanzialmente un in-
vito a vivere, a superare la sofferenza stes-
sa. Questo mi sembra I'unico atteggiamen-
to positivo, umano, praticabile: elaborare il
lutto, per vivere la vita.

E difficile trovare un significato alla soffe-
renza da ogni punto di vista, compreso il fi-
losofico; un senso acquista in una visione di
fede, che spesso per6 non é condivisibile e
quindi non é umana.

Umano é evitare il dolore quanto & possi-
bile, quando non lo é piti, accettarlo come
parte inscindibile della vita, per elaborarlo e
superarlo, come nella cultura greca.

Mi sembra quindi eminentemente sano evi-
tare che «i bambini portino I'acqua allo zio
malato per andare al mare a divertirsi», co-
me mi sembra segno di civilta che la struttu-
ra pubblica sollevi la famiglia di un peso —
che alla fine ricadeva sempre sulla donna —
e trasferisca la comunita intesa nel senso pie-
no del termine, doveri troppo gravosi per un
piccolo gruppo familiare.

Bisogna viverla la vita e in questo mi con-
forta anche una frase evangelica che dice:
«Lascia che i morti seppelliscano i morti» (an-
che se non amo molto fare citazioni di que-
sto tipo, perché ritengo che sia facile tirare
fuori dal Vangelo tutto e il contrario di tutto).

E qui vengo al secondo discorso di Natoli
che non condivido, il giudizio sulla societa in-
dustrializzata che egli chiama neo-pagana. La

nostra societa evita la sofferenza: e vi pare sba-
gliato? E sconcertante chi pensa il contrario.

La societa industriale, o post o come dire
si voglia, presenta molte contraddizioni, ma
non si puo negare abbia liberato il mondo con-
tadino da una miseria endemica. I nostri figli
vivono con maggior benessere del nostro, noi
abbiamo vissuto meglio dei nostri genitori, e
cosi a ritroso. Certo la nostra societa si trova
con grossi nodi da sciogliere, ma é innegabi-
le che sia migliore delle societa arcaiche dei
paesi in via di sviluppo, che sognano e tenta-
no la via dellindustrializzazione come I'unica
uscita dalla sofferenza e dalla morte di massa.

Sarebbe forse piu utile affrontare il proble-
ma in chiave storica: la nostra societa non
vuole soffrire perché la quantita di sofferen-
za fisica é diminuita rispetto ad altre epoche
in cui la sopravvivenza era piil precaria e la
vita mediamente piti breve. Era piil facile sof-
frire e morire, per cui venivano elaborati im-
maginari di paradisi e mondi in cui condurre
una vita felice.

Ora che la vita é migliorata, pur con limiti
e contraddizioni, vogliamo vincere la sofferenza
e vorremmo sconfiggere anche la morte. Co-
sa c'é di strano o di cattivo in tutto ci6? Que-
sta e un’istanza positiva che viene dalla societa
attuale non certo da reprimere. Il significato
che si attribuisce alla vita non é sempre con-
divisibile, ma questo non inquina un atteggia-
mento sostanzialmente sano. E percio meglio
interrogarci sul significato profondo del vive-
re, dellamare, del sentire, del gioire, piutio-
sto che fermarci a criticare un atteggiamen-
to, non pagano, ma laico della nostra societa.

Permettetemi un’ultima osservazione, an-
che se pili marginale.

Natoli sosteneva che nel dolore si vanifica
la potenza della parola, ma questo non é sem-
pre vero perché — e mi ha stupito il fatto che
Boccanegra non lo abbia fatto rilevare — du-
rante la terapia analitica 'unico elemento per
cavare la persona dal suo stato di sofferenza
é la parola.

La parola, o meglio la comunicazione au-
tentica sotto qualunque forma, pud essere uti-
le per alleviare, modificare, elaborare il do-
lore; alle volte é 'unico mezzo possibile.

Mi scuso se le mie osservazioni rimango-
no un po’ affrettate, ma non pretendo di es-
sere una chiosatura al testo di Natoli, che cer-
tamente non leggero.

Affettuosamente

Chiara Puppini
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ESODO 1987

Dal Veneto bianco la riflessione
di credenti di confine

e Per continuare una ricerca
aperta di fede nella vita quotidiana

® Per alimentare nuovi spazi di dialogo
e di testimonianza nelle chiese locali

® Per approfondire il dibattito sul mondo
cattolico veneto

Rinnova il tuo abbonamento
ad “ESODOQO”

quaderni di ricerca, informazione
e confronto sulla Chiesa
e sul mondo cattolico veneto

¢ ABBONAMENTO ANNUO
(4 numeri pia “Esodo-notiziario”’) L. 20.000
(40.000 per Enti, Associazioni, ecc...)
sul C.C.P. n. 10774305 intestato a
ESODO - C.P. 4066 - 30170 Venezia-Marghera
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