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EDITORIALE

Perché questo tema

L'iniziativa di questo fascicolo di « Esodoy sui giovani, I’esperienza reli-
giosa ed ecclesiale nel Veneto non nasce da sollecitazioni «esterne» alla rifles-
sione che finora siamo andati Jacendo nei quaderni, ma ne costituisce una tappa.

Le occasioni e le coincidenze per parlare dei giovani per la verita non man-
cherebbero di per sé in questo momento. il 1985 é stato proclamato dall’ONU
«anno internazionale dei giovani», le inchieste e gl studi sui giovani sono di
moda, "aumento dellg disoccupazione, la crescita dei movimenti pacifisti ed
ecologisti ne rendono attuale | ‘interessamento.

Di tutto questo hanno scritto e SCrivono con piti competenza di noi, esperti,
politici, operatori culturali. Il nostro & un tentativo che si prefigge un compito
molto pin limitato: chiarificare se possibile alcuni inferrogativi come creden 1,
offrendo quaiche lineq di interpretazione sulle forme che prende oggi I’espe-
rienza religiosa ed ecclesiale dei «giovani».

Infatti per gran parte dell ‘opinione pubblica oggi i giovani costituiscono
problema. Ne/ senso comune, il giovane — comunque lo si definisca — é per-
cepito come una «alterita», o per il fatto che non é ancora un adulto o nel
senso che ha comportamenti, valori «diversi», talora irriducibili alla «norma-
lita» sociale. Di qui i diversi atteggiamenti diffusi verso i giovani: incompren-
sione, protezione, Sconcerto, paura, speranza...

Ma i giovani sono problema anche nella chiesa: se ne trova conferma nel
recente dibattito sulla «riconciliazione»: ad esempio nella sottolineatura dellg
drammaticita della condizione giovanile in Italia (con i rischi di disgregazione,
emarginazione, perdita di valori. .. J» 0 in altro campo, nell ‘importanza attri-
buita all’impegno formativo della chiesa.

1l nostro interrogarci sui glovani muove da una esigenza piu radicale, an-
che se meno esplicitata: come rendere ragione oggi della nostra fede in Gesu,
quale possibile comunicazione umana ed ecclesiale costruire con i « giovani»
nella «societd complessa» (la societa delle differenze, ma anche dell ‘omologa-
zione), quale speranza testimoniare di fronte all’ingiustizia e all ‘incertezza che
i attraversa?



Il nostro approccio

La presenza di una «diversita» (cosi anche.noi percepiamo inizialmente
oggi i «giovani»), ci obbliga a ridefinire la nostra identita personale e di cre-
denti. A «loro», i giovani, le chiese dicono di offrire il dialogo, [’educazione,
lu catechesi, spesso danno un’identitd, ma realizzano una vera comunicazione?

Da qui il taglio con cui abbiamo affrontato la riflessione: non una ricerca
sociologica o psicologica o antropologica (anche se ne proponiamo gualche ri-
sultato significativo), ma una ricerca sulle motivazioni che sorreggono la pra-
tica delle chiese e la nostra pratica verso i giovani nell’attuale transizione so-
ciale e culturale.

Di qui anche le difficoltd che abbiamo incontrato.

A livello generale anzitutto. Ad esempio nella definizione di un «sogget-
to», di un’area, di una condizione giovanile.

Molto spesso gli strumenti analitici in uso sono approssimativi. Se con-
venzionalmente per «giovani» si intende la fascia di etda compresa tra i 14 e
i 24 anni, ogni ulteriore specificazione dipende dal contesto culturale di riferi-
mento e dalle operazioni interpretative che si vogliono fare. Cosi nelle nostre
societd non solo non sembra possibile individuare connotati omogenei alla realta
giovanile, ma tale realtd risulta attraversata da paradossi e presenia un volto
di grande frammentazione. Mancano poi studi approfonditi su come é perce-
pita dai giovani stessi la loro «condizione».

Ma anche una lettura della religiosita giovanile e dei percorsi ecclesiali non
risulta pit facile: basti pensare al peso che hanno le condizioni sociali (familia-
ri, di sesso, di reddito,...) nell sorientare le strade individuali, tanto che diventa
spesso fuori luogo parlare di «scelta» per quanto riguarda I’appartenenza ec-
clesiale.

Questa relativizzazione degli aspetti «soggettivi» fa si che talora Dintervi-
sta ai diretti interessati non illumina, ma complica il quadro dei riferimenti e
delle risposte (anche per quesio abbiamo deciso di non riportare con ampiezza
le «voci» dei giovani, ma di riflettere sulla nostra esperienza con loro, di «sco-
prirci» noi, senza cercare alibi alle inquietudini che ci attraversano).

Abbiamo cosi scelto di rinunciare ad ogni nosira «sintesiy per fornire qual- -
che «provocazioney, presentando e incrociando interventi, documenti, espe-
rienze, proposte. '

A prima vista ne pud risultare un mosaico «impossibilex», in realtd rite-
niamo sensate alcune linee di riflessione.
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Interrogativi e indicazioni

Anzitutto viene immediato un confronto con il nostro passato di giovani:
fino a che punto i nostri quadri di riferimento e di esperienza erano pin defini-
ti e meno frammentati? L univocita con cui tendiamo a rileggere i decenni tra-
scorsi fino a che punto & una nostra razionalizzazione? Siamo invece di fronte
— come sostiene qualche altro — ad una cesura storica, in cui & vano ricercare
«continuita»? ‘

«Eccoci allora misurarci con la soggettivita giovanile che tutte le inchieste
piti recenti sono concordi nel tratteggiare con una serie di caratteri univoci...

I giovani oggi presentano un comune universo di valori che privilegia la-
«propria originalita» e differenza rispetto alle culture di provenienza (cattoli-
ca, marxista, laica) e alle tradizioni nelle quali si pensa dovrebbero essere inse-
riti. Si constata omogeneita (o omologazione?) giovanile e discontinuita di me-
moria storica. Non possono sorprendere le molte difficolta che ne discendono
sul piano educativo e il faito che le risposte ai questionari dicono che anche
per i giovani credenti il ritrovarsi negli ambienti parrocchiali ed associativi ri-
sponde in primo luogo ad una esigenza di socializzazione e soltanto al sesto
posto della graduatoria delle priorita venga menzionato il bisogno di fede» (G.
BIANCHI, L’esperienza della chiesa italiana e i carismi organizzati, in «Roc-
ca» 20/1984).

Proprio in questo senso occorre chiedersi se alcuni caratteri dell’attuale
domanda religiosa siano specifici o condividano il mutamento pitt generale del-
Pespressione di fede nella societd complessa «post-cristiana», e se qguindi rnon
attraversino tutti i eredenti.

Il problema che qui si impone diventa quello della «educazione alla fe-
dew. Le chiese hanno certamente una memoria storica da trasmettere e una
responsabilita educativa: ¢ possibile evitare l'indottrinamento, & preferibile li-
mitarsi al silenzio della testimonianza?

Secondo molti la mediazione ecclesiale puo e deve favorire lincontro di-
retto e personale con Cristo. Ma come sfuggire all’intimismo?

Ancora; il modello prevalente nella catechesi e nell ’associazionismo cat-
tolico & quello della «crescita», della «fede adulta»; ma se i giovani «non sono
piante» (da coltivare e proteggere), quanto di normativo, di autoritario c’éan-
cora implicito in queste proposte? Se i nuovi catechismi sono cambiati, fino
a che punto & mutato I’atteggiamento degli educatori ed animatori?

C’# su questo terreno un «ostacolo» che viene da tutta la tradizione della
catechesi cristiana: il modello pedagogico & (come in tutte le religioni rivelate)
quello dell’«iniziazione», della trasmissione da parte di chi gia «sa» o parteci-
pa all’esperienza del «mistero» (il «custode» della fede), il modello cioé della
graduale apertura al dato rivelato. Sta qui il paradosso della fede come «do-
no», ma anche come esperienza storica.
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1l «mestiere» delle chiese & stato sempre quello di definire criteri e rila-
sciare autorizzazioni e salvacondotti lungo le strade della ricerca religiosa. Ruolo
legittimo, ma «rischioso»: ne & riprova il contrasto (costitutivo) nella storia
della chiesa tra Iespressione «libera» dei carismi e la loro sanzione istituziona-
le, o la reticenza verso le esperienze dei «mistici».

Quello che deve portare ad un ripensamento oggi é fino a che punto «[’e-
mergenza di nuove soggettivitd nella chiesa» (ieri il movimento operaio, oggi
i giovani, le donne, i «diversi», le culture non occidentali) apra la possibilita
di nuovi criteri di evangelizzazione, di linguaggi inediti, di gesti piu significati-
vi degli attuali per vivere la Parola, la missione, il servizio.

Per i giovani si tratta in concreto di evitare un duplice scoglio della fradi-
zione: quello del «pedagogismo» che ignora la soggeitivita giovanile e le sue
differenze, quello del «giovanilismo» che le riconosce, ma ghettizza nelle as-
sociazioni il protagonismo giovanile.

Molto spesso infatti le proposte ecclesiali sono di fatto per i giovani, non
di giovani: si puo parlare, come gia aveva fatto il Concilio, di una conversione
della chiesa su questo punto?

Ci sono tuttavia delle questioni che ci interessano pii da vicino, rifletten-
do sulla situazione del Veneto.

— Troviamo nella nostra regione dei luoghi «forti» di presenza sociale,
culturale, educativa, religiosa della chiesa tra i giovani: nella scuola, nella for-
mazione professionale, nel tempo libero, nell’associazionismo, nel volontaria-
to, nell’emarginazione. Troviamo soprattutto un numero considerevole di ope-
ratori adulti a pieno tempo che si occupano di giovani (senza riscontro in altri
campi ad eccezione di quello istituzionale della scuola).

Quali sono i caratteri di questa presenza? Persuasione, salvaguardia, bo-
nifica, colonizzazione, o «servizio»?

— Nel Veneto, a fronte di questa presenza forte, ci sembra pero che i pro-
getti pastorali siano «deboli».

Potrebbe anche essere un bene, nel senso che la chiesa mostra di condivi-
dere con la societa civile 'incertezza del tempo; potrebbe pero essere un varco
alla legittimazione di movimenti e gruppi cui delegare la presenza ecclesiale nei
vari luoghi sociali (riprendendo magari inconsapevolmente la vecchia dotirina
del «mandato»).

Certamente ogni iniziativa deve misurarsi con la «debolezza» della comu-
nita cristiana la cui unica forza deriva dal confessare il proprio Signore e dai-
Piniziativa dello Spirito; ma non pud significare rinuncia al proprio ruolo «pro-
fetico». (In questo, indicazioni utili ai cattolici potrebbero forse venire dall’e-
sperienza delle chiese protestanti).

Che cosa pud significare in concreto esercitare tale funzione profetica nel
Veneto tra i giovani? Proviamo a fare qualche esempio:
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a) anzitutto far comprendere sul piano culturale che la fede trasforma lg «reli-
gione cristiana» in un dono da condividere, non in «esclusiva» per separare;
b) costruire comunita cristiane come luogo dell’ascolto e del confronto in cui
riconoscere le differenze, ma invitare sempre alla conversione;

¢) assumere il territorio, non i recinti ecclesiali, come luogo centrale della testi-
monianza, cercando convergenze e mfegrazzone con altre proposte di aggrega-
zione e di partecipazione;

d) riprendere un lavoro serio di formazione al «servizio» e all’impegno come
orizzonte non «accessorio» o occasionale del credente, rifondando su questo
una nuova spiritualitd per una societa post-cristiana.

«Una formagione — come osserva ancora Giovanni Bianchi — non come cro-
ce rossa deputata alla consolazione (in perdente concorrenza con lo Spirito di
Dio); ma come momento di comune ricerca tra credenti, aperti al dialogo con
ogni onesta esperienza di ricerca. Capace di sognare un mondo oltre i dati,
senza dar torto ai fatti. Capace di ascolto perché tesa al Vangelo... Capace
di esperienze e desiderosa di comunicarle fraternamente» («Rocca», 20/1984).

e)Riconoscere e produrre gesti di liberazione e di solidarieta come risposta al-
Pamore di Dio e come segno di speranza. E a questo del resto che da sempre
ci invita la parola di Dio: «Quando in avvenire tuo figlio ti domandera: che
significano queste istruzioni, queste leggi e queste norme che il Signore nostro
Dio vi ha date? Tu risponderai a tuo figlio: Eravamo schiavi del Faraone in
Egitto e il Signore ci fece uscire dall’Egitfo con mano potente... per condurci
nel paese che aveva giurato ai nostri padri di darci» (Deut. 6,20-23). Il nostro
Egitto non @ forse oggi la chiusura individualistica, Iintolleranza, la societd
ingiusta, la disoccupazione, I'assenza di futuro,...?
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BIBBIA E VITA QUOTIDIANA

«...COME UNA CANZONE D’AMORE...»

Le pagine che seguono sono un commento a Ez. 33, 30-32. Il loro inseri-
mento in un fascicolo monografico dedicato ai giovani e all’esperienza religio-
sa nelle chiese locali non @ tuttavia arbitrario. Esse pongono il problema, po:
ripreso nel Nuovo Testamento, della radicalita della proposta di Dio e delle
sue conseguenze nella nostra vita guotidiana.

La superficialita nell’accogliere la parola di Dio é duramente rimprovera-
ta sia dai profeti che da Gestl.

Ma non é forse anche oggi per le chiese necessario riflettere se la propria
«fedelta» e testimonianza della «tradizione» evocano veramente quella «novi-
ta» e quella «fede a caro prezzo» che I*evangelo richiama? E possibile allora
parlarne ai giovani, senza una «conversione» delle attuali comunita cristiane?

Le origini dell’esperienza profetica di Ezechiele

Quando, secondo cronache abbastanza attendibili, Ezechiele ebbe la vo-
cazione di iniziare a profetare, aveva compiuto il suo trentesimo anno e ormai
da cinque si trovava con un Numeroso gruppo di compatrioti in esilio in terra
di Babilonia.

Da quanto le cronache lasciano capire, la sorte di Ezechiele era partico-
larmente dolorosa;: la deportazione aveva avuto luogo cinque anni prima, nel
598 a.C., proprio quando il giovane Ezechiele, figlio di una famiglia sacerdo-
tale di Gerusalemme, giunto al suo ventiquattresimo anno di eta avrebbe do-
vuto, secondo la consuetudine, iniziare il ministero nel tempio.

Da un punto di vista semplicemente umano, la vocazione profetica al po-
sto dell’esercizio della funzione sacerdotale non poteva rappresentare che un
modesto surrogato: essere sacerdote voleva dire avere un ruolo stabile e sicuro
nella societa, godere di stima nonché di una fonte di reddito costante. Nel fare
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il profeta tutto diventava invece incerto e discontinuo, non solo, ma si era vi-
sto piu volte nel passato, come invece dell’apprezzamento dei compatrioti si
raccoglieva indifferenza, contestazione, se non addirittura odio e persecuzione.

Nel caso di Ezechiele, se lo svolgersi della sua missione non fu dei piu tra-
gici, certamente nei primi anni assomiglio a quello dei profeti pil sfortunati,
come ci fa capire lui stesso in uno dei pochi passi autobiografici del suo libro,
quasi a riassumere la situazione del suo lavoro:

«Figlio dell’'vomo, io ti mando agli Israeliti, a un popolo di ribelli... Quelli
ai quali ti mando sono figh testardi e dal cuore indurito. Tu dirai loro: Dice
il Signore Dio. Ascoltino o non ascoltino — perché sono una genia di ribelli
— sapranno almeno che un profeta si trova in mezzo a loro» (Ez 2,1-5).

E quello che Ezechiele aveva da comunicare ai suoi compagni di esilio non
poteva piacere loro, perché era I’opposto di quanto loro desideravano.

Essi speravano che Gerusalemme resistesse all’assalto dei babilonesi, anzi
volevano credere che Jahweh dal suo tempio sul monte Sion avrebbe colpito
e distrutto le schiere degli assedianti come aveva fatto tanti anni prima con
quelle assire. E, abbattuta la potenza dell’oppressore, loro, gli esiliati, sareb-
bero potuti ritornare in patria, sarebbero ritornati alle loro case e ai loro cam-
pi, avrebbero ripreso le loro attivita e i loro commerci, si sarebbero ancora
ritrovati attorno al tempio in occasione delle grandi feste: tutto sarebbe stato

come prima e questa volta per sempre, nella sicurezza garantita dalla presenza
del Signore.

Invece Ezechiele doveva far capire ai suoi compagni che tutto non poteva
tornare come prima, anzi che se si voleva sperare in una possibilita di conti-
nuare a vivere come popolo, tutto doveva radicalmente cambiare. Quel «quo-
tidiano» che essi aspiravano poter restaurare era solo apparentemente norma-
le; la vita sociale era diventata ormai solo una sequenza di abusi, ingiustizie,
sopraffazioni, violenze e omicidi, mentre guelia religiosa si era ridotta ad una
pratica puramente superficiale se non addirittura ad un compromesso con le
consuetudini idolatriche dei vicini.

Cosi a poco a poco ['interesse degli ascoltatori divenne indifferenza e poi
§i tramutd in ostilitd, tanto che nel cuore del profeta alla disillusione per ’aver
fallito la propria missione si sostitui ben presto la paura.

«Ma tu figlio dell’'uvomo, non Ii temere, non aver paura delle loro parole;
saranno per te come cardi e spine e ti froverai in mezzo a scorpioni; ma fu non

temere le loro parole, non ti impressionino le loro facce, sono una genia di
ribelli» (Ez 2,6).

All’insuccesso si accompagnd probabilmente una grave malattia e quindi
un lutto, che lo privd della moglie che tanto amava (Ez 24,15-24): il dolore
ora divenne cosi grande che il profeta non parld piu e si isolo nel suo silenzio.
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10
2. Successi e illusioni nella predicazione profetica

Cid a cui si & accennato finora non rappresenta una occasione di sorpresa
non essendo altro che la riproposizione di situazioni che sono state ricorrenti
nella vita di altri profeti anteriori, ma nuova € probabilmente la sitnazione che
si presentera a questo punto della vita di Ezechiele, quando tra i deportati giun-
gera un fuggiasco da Gerusalemme con la notizia che la citta é caduta.

L’incredibile & avvenuto: J ahweh la lasciato o non ha saputo impedire che

la sua citta e il suo tempio fossero presi € distrutti!

E il crollo per gli esiliati non solo delle speranze, ma anche di ogni certez-
za nelle verita fondamentali della religione dell’alleanza e la rottura del legame
con la tradizione. .

Ora proprio in questa situazione di dolore disperazione essi tornano a
pensare a quell’unico profeta che aveva agito fra di loro pronunciando non
solo giudizi di condanna, ma che aveva anche preannunciato la distruzione di
Gerusalemme, e si va a bussare alla sua porta.

La situazione in cui si viene a trovare Ezechiele cambia; adesso gode di
rispetto, di stima-€ ricomincia a profetare cercando anche di consolare i suoi
compatrioti e di ridare loro speranza. Questo cambiamento nel tono dei suoi
oracoli trasforma probabilmente I’attenzione del suo nuovo pubblico in entu-
siasmo e il numero dei suoi ascoltatori cresce continuamente.

Cosi nello spazio di pochi mesi il fallimento del profeta si trasforma in
un impensabile successo € dall’isolamento e dalla persecuzione si passa all’am-
mirazione di una folla.

Ma quanto profondo € questo cambiamento € quanto motivata ¢ la nuo-
va attenzione? E veramente capito il messaggio del profeta e non piuttosto frain-
teso accogliendone le espressioni pilt accattivanti?

Era probabilmente questo il caso di Ezechiele, che annunciava una spe-
ranza valida solo rinunciando al modo di vita del passato ¢ s€ ci si fosse impe-
gnati per il futuro a stabilire relazioni di giustizia e solidarieta tra connaziona-
li, oltre a un rapporto di completa fedelta verso il Signore.

Sara il Signore a far capire al profeta i limiti del suo successo € a svegliar-
lo della sua illusione con una parola proprio a lui destinata.

«Figlio dell’'vomo, i Jigli del tuo popolo parlano di te lungo le mura e sul-
le porte delle case € si dicono I'un Ualtro: andiamo a sentire qual & la parola
che viene dal Signore. In folla vengono da te, si mettono a sedere davanti a
te e ascoltano le tue parole, ma poi non le metiono in pratica, perché si com-
piacciono di parole, mentre il loro cuore va dietro al guadagno.

Ecco tu sei per loro come una canzone di amore: bella la voce e piacevole
’accompagnaimento musicale. Essi ascoltano le tue parole, ma non le mettono
in prdtica (E%136130-32)
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Non sono queste tra le parole di giudizio certamente le piu severe che pos-
siamo incontrare nella Bibbia, ma colpisce in esse semmai il tono contenuto
con cui si giunge quasi con ironia all’immagine della folla che ascolta la parola
di Dio, come ascolta una piacevole canzone d’amore. E proprio dall’accosta-
mento dei due atteggiamenti che la durezza del giudizio balza fuori evidente
¢ la condanna della superficialita, dell’incostanza, del disimpegno degli ascol-
tatori risulta irrevocabile.

3. Come accogliere la parola di Dio?
Da Ezechiele a Cristo.

Questa situazione e questo giudizio ci riporta facilmente, facendo un bal-
zo in avanti nel tempo di alcuni secoli, a qualcosa di analogo avvenuto sia lun-
go le rive del Giordano che sulle colline di Galilea.

Una grande folla accorreva al Giordano per ascoltare le aspre parole di
Giovanni il Battista e per farsi da lui battezzare; pure una grande folla seguiva
Gesu di Nazareth per udire le sue parole di salvezza e per vedere i suoi miracoli.

Il successo in entrambi i casi era stato rapido e grande, ma il movimento
suscitato nelle coscienze non era stato profondo.

Forse prima ancora che Erode decidesse di far imprigionare Giovanni, I’en-
tusiasmo e I’affluenza alle sue liturgie penitenziali si era di molto ridotta: certo
¢ che la sua prigionia prima e la sua morte poi non misero in moto reazioni
degne di rilievo tra il popolo.

Cosi analogamente sara di Gesu, per il quale conosciamo ampiamente i
motivi delle incertezze e delusioni, delle contestazioni e opposizioni suscitate
nel proseguire la sua missione, fino al momento della cattura e della morte,
abbandonato da tutti.

Forse la folla era accorsa da Giovanni perché nelle sue vesti € nelle sue
pratiche ascetiche, nella durezza delle sue parole e dei suoi giudizi richiamava
I'immagine dei profeti piti antichi, cosi diversa da quella degli attuali capi reli-
giosi. E la folla era andata anche dietro a Gesu, forse colpita dalla novita dei
suoi atteggiamenti di liberalita e di apertura, che superavano vecchie regole
e steccati.

L’interesse e I’adesione degli inizi in entrambi i casi era rivolto all’imme-
diato, al quotidiano, ma risultava incapace di capire il presente e di agire coe-
rentemente.

Per questo Gesti pronuncio quelle dure parole, in cui risuonava il tema
e 1l tono della profezia rivolta ad Ezechiele:
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““A chi dunque paragonero gli uvomini di questa generazione? Sono simili
a quei bambini che stando in piazza gridano gli uni agli altri: Vi abbiamo suo-
nato il flauto e non avete ballato, vi abbiamo cantato un lamento e non avete
piano!
E venuto infatti Giovanni il Battista che non mangia pane non beve vino,
e voi dite: Ha un demonio. E venuto il figlio dell’uomo che mangia e beve,
e voi dite: «Ecco un mangione e un beone, amico dei pubblicani e dei peccato-
ri*’ (Lc 7, 31-34; Mt 11, 16-19).
Paolo Inguanotto

TeA ON PO © ATE TITOCCA DI
T\ ToCCA VWERE. UNO A ZERO
MORIRE . PER ME.




PARTE PRIMA

GIOVANI, RELIGIOSITA, FEDE CRISTIANA

In questa prima parte intendiamo fornire qualche chiave di
lettura di una tematica in sé assai complessa, sia sul piano inter-
pretativo, sia su quello concreto. In particolare é controversa sia
la definizione di «religiosita» nelle nostre societa occidentali se-
colarizzate, sia il significato di «giovani».

Tra le numerose tracce possibili (cfr. Nota bibliografica) ci
limitiamo a proporre in questa sede due riflessioni introduttive di
tipo sociologico e antropologico.

L’intervento di ITALO DE SANDRE (docente di sociologia
all’Universita di Padova) tenta di delineare alcuni modelli con cui
leggere oggi i percorsi sociali di costruzione di senso e di identita
(«chi sono io» rispetto agli «altri»). Cio & importante se si pensa
a quanto si parla dei «giovani» come «soggetto» nella societa e
nella chiesa, dimenticando pero forse i vissuti individuali quo-
tidiani.

Il contributo di ENZO PACE (anch’egli sociologo all’Ate-
neo padovano) discute invece in che senso é possibile parlare oggi
di religiosita giovanile e quali tendenze principali si possono ri-
scontrare dall’analisi empirica. Dalle ricerche effettuate emergo-
no interessanti indicazioni sull’ambivalenza dell’attuale « doman-
da religiosa» che puo esprimersi sia in una maggiore autonomia
della scelta di fede, sia in un bisogno di dipendenza da leaders ca-
rismatici.

Successivamente ospitiamo una riflessione di don PAOLO
GIURIATI (Docente di Sociologia nel Seminario di Padova) che,
a partire dagli stessi dati messi in evidenza dalle ricerche psico-
sociali, si chiede se la domanda religiosa come ricerca di un asso-
luto sia in declino o abbia invece cambiato forma.
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A conclusione riportiamo alcuni estratti di DUE RICERCHE
condotte nelle chiese locali del Veneto.

La prima & la «Ricerca sugli adolescenti frequentanti 1 grup-
pi di Azione cattolica Giovanissimi nella Diocesi di Treviso», ef-
fettuata nel 1984.

La ricerca (di cui non riportiamo per motivi di spazio né il
questionario base né le risposte analitiche e i grafici) offre nume-
rosi spunti di interesse anche per le possibilita di confronto con
altre ricerche a carattere nazionale (es. GIOC, IARD).

Al di la delle conclusioni pedagogico-pastorali dei curatori
(che riportiamo interamente) a noi sembra opportuno riportare
l'attenzione su:

— quale mediazione religiosa veicolano oggi gli adulti (e in
particolare le famiglie verso i giovani);

— quali sono gli esiti a distanza delle notevoli risorse umane
(di preti, animatori...) impiegate dall’associazionismo cattolico;

— gquale confronto & possibile stabilire tra i coetani non ag-
gregati associativamente; al di ld dei dati sociologici, questi gio-
vani cattolici sono un’isola o sono rappresentativi di una fascia
generazionale?

C’¢ poi da riflettere come mai proprio sul finire dell’arco di
eta indagato (17-18 anni) cominci a venire meno il potere di attra-
zione della proposta associativa cattolica e in molti casi si verifi-

chi ’abbandono della pratica ecclesiale e dello stesso riferimento
di fede.

E proprio quest’ultimo interrogativo all’origine della secon-
da indagine effettuata su un campione molto piu limitato nella
zona di MARGHERA (VE). Essa si riferisce a giovani che hanno
ormai abbandonato la pratica religiosa in una realta segnata da
forti contraddizioni sociali.



Modelli di identita giovanile, problemi di identith comune

L’impatto dei grandi movimenti sociali del recente passato ha contribuito
a evidenziare il problema dell’«identitd» personale e colleitiva nelle societd com-
plesse. Cio rnon riguarda solo i «giovani», perché Iidentitd & un processo che
si costruisce socialmente e continuamente e che risulta nel concreto molto arti-
colato.

Di guesto processo ¢ possibile individuare vari «modelli» a partire dalla
diversita dei conflitti che ci attraversano. Tutta la vita quotidiana delle nostre
societd e tessuta da queste costruzioni personaii-sociali di identita: anche da
esse dipende il «senso» delle grandi istituzioni (comprese le chiese).

1. Se & vero che i messaggi e le pratiche dei movimenti sociali, giovanili
¢ adulti, non hanno cambiato le grandi strutture dell’autorita e del potere nel-
la societa, ¢ altrettanto vero che hanno indotto in molte aree sociali, ed in mol-
ti percorsi individuali di vita, una sensibilitd molto pit ampia di prima, e mol-
to piu attrezzata di strumenti conoscitivi, sulla qualita delle strategie personali
e collettive. E non si pud a lungo parlare di fini, di valori, di prassi, senza tirar
fuori dalla reticenza, dal non-detto, i/ problema «elementare» dell’identitd di
s¢ e degli altri. Le motivazioni possono essere le piu diverse: smarrimento e
incertezza, oppure al contrario eccesso di sicurezza e volonta di aggressione,
oppure ancora desiderio di chiarezza sulle trasformazioni, sul senso degli iti-
nerari personali e di gruppo, del loro radicamento intransitivo in unita sociali
che si vuol riconoscere ¢ che vogliono essere riconosciute. Anche alcuni, non
molti, sociologi hanno inteso 'importanza di affrontare questo problema ed
hanno aperto certi steccati psicologici: ed ora & piu chiaro che la identita é un
processo che si costruisce socialmente, nel quale ’esperienza intimamente per-
sonale utilizza il linguaggio della societa e ne trasferisce con I’azione alcuni si-

-gnificati messi in comune, campo di confine e di congiunzione tra il proprio
particolare e la generalita dei vincoli e delle risorse sociali disugualmente di-
stribuiti. Ed oggi, rispetto a questa congiuntura sociale, possiamo tentare una
schematizzazione, che non deve essere colta come «classificazione» delle.iden-
tita, per chiuderle, quanto sintentizzarne con sistematicita alcuni elementi che
pongono problemi. Propongono due ordini di proposizioni che penso possano
servire di materiale per ragionamenti e riscontri di realta ulteriori, in atteggia-
mento di ricerca.
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¢) Vi sono situazioni in cui persone e gruppi e contesto istituzionale agi-
scono in condizione di relativa parita di credibilitd. Quando avviene una inte-
razione tra questi poli, possiamo avere dei processi costruttivi di identificazio-
ne, di riconoscimento reciproco: si avrebbe voglia di dire che questa & la «nor-
malitd», io non ne sono sicuro. Anzi, ritengo che questa situazione di autono-
mia interattiva sia non molto diffusa (il piu diffuso credo sia il conformismo
rispetto alle etichette, alle «forme» gia date) e che piuttosto si senta molto la
necessita di ricrearla. Spesso, nella apparente o presunta «parita» tra persone,
gruppi, e societa istituzionalizzata, si sviluppa invece un isolamento reciproco,
una presa di distanza reciproca, una «scomunicay anche se non violenta. L’in-
dividuo non accetta la societd anche se non si da da fare per cambiarla, si limi-
ta a cambiare la propria esperienza dentro un gruppo di simili isolandosi ma-
gari anche clamorosamente dagli altri; la societa non accetta quei gruppi e quelle
persone, non le distrugge esplicitamente, le lascia sopravvivere isolandole a sua
volta, aspettando che si indeboliscano o che comunque non diventino perico-
lose per il proprio assetto.

Come si vede, anche se questo mio modello di rapporti sociali di costru-
zione dell’identita tra persone, gruppi, e contesto istituzionale non pud dar conto
di tante diversita, sfumature, negli scambi sociali di credibilita, di legittimita
ad agire dei soggetti sociali, pud dare un’idea della complessitd dei percorsi
Jatti nel concreto, ciascuno nel proprio contesto di vita, sia dai giovani, ma
anche dagli adulti.

3. Val la pena pero di fare un passo ulteriore, cercando di capire alcuni
dei grossi problemi che vanno emergendo quando si guardano le stratégie delle
persone, del loro rapportarsi alla vita quotidiana, ai valori, ai modi di conce-
pire la vita, ai tipi di coinvolgimento vissuti, allo stile, anzi agli stili di identita
che la gente si da (o si lascia vivere). Se prima abbiamo considerato I’impatto
del riconoscimento tra il singolo (persona o gruppo) e I’assetto istituzionale,
ora consideriamo alcune dimensioni pill interne dei processi di auto-
identificazione, date da diversi modi di selezionare, di rendere piti 0 meno com-
patibili tra di loro le opportunita e i propri pochi o tanti gradi di liberta. 11
ciclo recente delle trasformazioni sociali ha fatto e continua a far emergere at-
teggiamenti non nuovi in astratto, ma nuovi per la particolare fisionomia sto-
rica ¢ per le implicazioni che portano. Vorrei sottolineare le dimensioni della
coerenza/incoerenza, del coinvolgimento parziale/totale nelle azioni, della si-
curezza integrale/problematica sul proprio itinerario, della riflessiviia/prag-
matismo nel procedere dell’esperienza ¢ della conoscenza di sé. Per essere pit
concreto mi soffermo su quattro stili, o modelli, di identita personale, ben de-
scritti dalle indagini sui giovani e in realta diffusi anche tra gli adulti (anche
se ovviamente il diverso contesto strutturale della fase adulta della vita, nelle
diverse aree e classi sociali, attutisce certi problemi simbolici, pil evidenti o
chiacchierati e giudicati nei giovani).
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Due stili colpiscono di pit1, I’'uno all’estremo opposto dell’altro: il model-
lo che chiamo «dei frammenti», € il modello che chiamo «integrale». L’identi-
ta frammentata appare come uno stile con cui I'individuo vive le sue apparte-
nenze senza badare se queste siano anche incompatibili tra di loro, in una spe-
cie di «politeismo pratico», nel quale alle eventuali disarticolazioni sociali spe-
rimentate si fa fronte vivendole volta per volta, situazione per situazione. L’or-
ganizzazione sociale odierna favorisce questo tipo di identita, che consente il
minimo di conflitti, I’apparente massimo di scelte, e ’assenza di «vecchi» pro-
blemi di giudizio, di fronte alla ridondanza di proposte di valori e di azioni
affrontate in modo economicistico (massimo di interesse puntuale, minimi co-
sti di coinvolgimento nel breve e nel lungo periodo).

11 modello opposto segna I’emergere di personalita integraliste, con sche-
mi psicologico-culturali totalizzanti e cogenti, di massima coerenza e sicurez-
za. Riflessione ideologica e/o religiosa si uniscono all’appello a tradurre de-
duttivamente in pratica i valori e i fini di fondo, precisando i confini del «noi»
e degli «altri» (con connesse modalitd aggressive verso I’esterno, difesa-attacco
in un rapporto esplicitamente conflittuale con gli «altri»).

La sicurezza quasi onnipotente (in termini psicanalitici) che ne & implicata
comporta elaborazioni ed apologie continue, ad un elevato grado sia di costi
che di gratificazioni. E un carisma (in senso sociologico) che in molti casi ha
successo, e che simbolizza con forza ed ostentazione le sue qualita e le sue
proposte.

Il primo stile accetta come propria «coerenza» la frammentazione esperi-
ta al minimo costo, con i rischi di «dissociazione» personale e anche sociale
che essa comporta (dissociarsi dalla societd e da sé come progetti ¢ non solo
come atti). Il secondo stile fa della coerenza di prassi e progetto un campo di
esperienza e di appello intrasigente, una razionalita senza sfumature, una lotta
costante e certa tra il vero e il falso, senza dialogo.

Vorrei indicare perd altri due stili di identita, uno segnalato proprio dagli
studiosi di temi giovanili, il secondo che riguarda delle minoranze ma che va
fatto affiorare. '

11 primo lo chiamo modello di adattamenio: non vi € nessuna implicazio-
ne spregiativa in questo termine. Indica che molte persone vivono un loro iti-
nerario di coinvolgimento con il lavoro, con I’amore umano, con la societa
politica ecc; ma senza che tale coinvolgimento coerente sia totale con nessuno
dei luoghi che abitualmente noi classifichiamo anche come Valori. Lavoro, ses-
sualita, politica, tutti sono importanti, con tutti si convive, ma nessun luogo
etico-sociale & pit fondante, assoluto. E una identita di distacco, senza radica-
menti totali, rispetto ai parametri tradizionali, non di rifiuto, o di puro galleg-
giamento. La complessita della societa, 'improbabilita personale del futuro,
portano ad accettare i vari aspetti della vita, ma senza «rischiare la vita» per
nessuno. Forse molti vogliono imparare a prevenire e gestire le delusioni, an-
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che senza rinunciare ad avere un proprio percorso riconoscibile.

Il secondo lo chiamo modello di ricerca: in questo stile non si rinuncia
a certi valori, ad una dinamica di «movimento», si sopporta anche qualche
aspetto di frammentazione della propria vita. Quello che si cerca & di realizza-
re con una riflessivitd continua, e con una negoziazione continua con le strut-
ture circostanti della societa; la pratica e il senso di una vita «altray rispetto
agli standards dominanti: una maniera diversa di fare il lavoro, di gestire la
ricchezza, di usare delle cose e delle persone. Tentare nella propria vita una
«possibile» piccola rivoluzione della vita quotidiana, tessuta quanto possibile
con impegni piti collettivi di trasformazione politica, economica, ideologica,
religiosa: ma senza far dipendere e senza posporre quella a questa. E una iden-
tita di ricerca perché deve resistere ai vincoli e a tutta una serie di gratificazioni
involutive del contesto sociale vincente. Militanti ed ex-militanti di gruppi, di
movimenti (ex) giovanili, studenteschi, femministi, o persone affiorate fuori
del rapporto stretto con movimenti, ma in genere legate da relazioni di gruppo
«impegnate», persone che non sono «rifluite» anche se non hanno rifiutato
lavoro, politica ecc. Hanno piuttosto cominciato e portano avanti una piu si-
lenziosa contesa, anche se tollerante con sé e con gli altri, per dar senso a stili
di vita di dignita in mezzo a condizioni sociali spesso assai poco sensate e di-
gnitose. Non ¢ una identita integralista, perché non & totalizzante né ha sicu-
rezze complete, ¢ una identita che si mette continuamente alla prova e che si
verifica con amici, con il gruppo, o con se stessi, con un senso forte di certi
valori di fondo e con disincantamento di fronte alla societd, entro cui si vive
senza adattarvisi mai completamente.

4. Identita di frammenti, identita integrali, identita di adattamento, iden-
tita di ricerca. Processi di identificazione interattivi o di isolamento, carisma-
tici o ribelli e devianti, di etichettamento accettato o di alienazione patita. Non
sono incasellamenti della vita profonda, delle nostre memorie, delle differen-
ze, delle fisionomie. Sono caratteristiche di percorsi, strategie di chi riesce a
vedere e gestire i propri gradi di liberta. Pongono problemi, non li risolvono,
perché l'identificazione di sé ¢ appunto un processo di interazione, spesso di-
suguale e violento o mistificato, cosi come I'identificazione dei «tu» degli al-
tri. Identificazione di chi & un attore, un personaggio, un ruolo prevedibile,
e chi ¢ anche un «soggetto», che riesce a sorprenderci, a prendere la parola,
a porre delle domande anche disturbanti. La vita quotidiana delle societa, e
percio anche delle chiese, ¢ tessuta di queste costruzioni personali-sociali, e anche
da queste dipende il senso delle grandi strutture ideologiche e di produzione,
anche se la loro sfera di potere segna con enorme peso le strade di ciascuno.

Italo De Sandre
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I giovani fra vecchie e nuove religiosita

La prima riflessione che si puo ricavare da alcune recenti ricerche empiriche
(1) sulla religiosita giovanile nell’Italia contemporanea & la seguente: non é pos-
sibile parlare di atteggiamenti largamente condivisi dai giovani in campo re-
ligioso; é piu corretto, invece, guardare alla realtd giovanile, in questo caso,
come a un campo dove esistono forti polarizzazioni e accentuale segmentazioni.
L’intento del presente articolo & quello di descrivere sinteticamente tale fe-
nomeno, senza pretendere di offrire al lettore una interpretazione esaustiva e
definitiva.

1. I limiti degli indicatori della pratica religiosa

Se ci rifacciamo ai classici indicatori della pratica religiosa (), le linee di
tendenza che emergono appaiono abbastanza complesse.

Cid deriva da un lato dalla incapacita di questi indicatori di dare conto
appieno della dinamica socio-religiosa e dall’altro dal fatto che la realta gio-
vanile non si lascia pit ricondurre entro schemi di analisi dicotomiche (credente
- non credente, praticante - non praticante, cattolico - non cattolico ecc.).

Infatti se esaminiamo una inchiesta condotta fra gli studenti delle scuole
secondarie superiori di Padova nel 1977-78 (3), troviamo che a fronte di valori
ancora elevati di frequenza alla Messa (su 447 soggetti il 41,5% dichiara di
andare a messa ogni domenica contro un 16% che non ci va mai, con una con-
centrazione maggiore della frequenza tra i pit1 giovani - 55%), si delinea un’area
di disimpegno molto forte nei confronti della pratica sacramentale (solo il 12,5%
si accosta con frequenza alla Eucarestia e solo il 4% si confessa con regolarita)
e un rifiuto secco e massiccio nei confronti dell’etica sessuale cattolica (il 67%
la rifiuta e il 49% la ritiene completamente superata). Se a questo punto ag-
giungiamo il fatto che i due terzi del campione non riconosce P’infallibita del
Papa pur definendosi ancora cristiano, comprendiamo come sia estremamente
difficile collocare entro categorie chiare e distinte questa griglia, apparentemente
contradditoria, di comportamenti.

Emerge, comunque, una forma di cristianesimo senza chiesa, che gia in
altre occasioni ho avuto modo di illustrare (%) e che altri (5) hanno con formule
diverse ipotizzato.
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Un altro indicatore classico per ricercare la religiosita delle nuove gene-
razioni é rappresentato dall’analisi dell’appartenza alle associazioni giovanili
soprattutto dell’area cattolica (6). Ora se consideriamo, ad esempio, la crescita
dell’AGESCI la prima impressione che se ne ricava ¢ di un trend elevato di
aggregazione giovanile nei confronti di questa realtd associativa. Infatti
I’AGESCI registra nel 1982, 118.087 aderenti (20.000 in piu circa rispetto
all’anno precedente), con punte di crescita maggiori in regioni come I’Emilia
e Romagna, la Lombardia, il Veneto (con tremila iscritti in pit) (7).

A fronte di questa crescita degli Scouts si registrano la tenuta con una certa
tendenza alla diminuzione in alcune realta regionali degli iscritti all’ Azione Cat-
tolica, I’espandersi del fenomeno dell’«associazionismo invisibile» (%) con 1547
gruppi giovanili parrocchiali (pari a circa 50.000 giovani coinvolti), e I’aumento
di presenza in alcune aree geografiche di Comunione e Liberazione. Ma, se
tutto cid sembra indicare una ripresa di vecchie e nuove forme aggregative cat-
toliche, & altresi vero che andando a guardare piu da vicino le realta locali si
scopre che questa capacita di attrazione diminuisce con I’aumentare dell’eta.
Cosi, ad esempio, in una realtad come quella di Venezia, i gruppi parrocchiali
coinvolgono il 36% degli studenti quattordicenni e solo il 13% dei dicianno-
venni (%).

1’indagine di Milanesi, del resto, mostra come non solo «la domanda re-
ligiosa» sia relativamente scarsa nei soggetti non aggregati, ma anche che nei
giovani che fanno capo a gruppi e associazioni 1’attenzione-orientamento per
la religione “‘sia circoscritto alla fascia tardo-adolescenziale (e sia) efficacemente
bilanciato dal persistente disinteresse per i problemi religiosi di larga parte dei
giovani maturi» (19). Dunque anche ’indicatore «associazionismo religioso»
rivela una ambivalenza e una polarizzazione di atteggiamenti.

Piu efficaci, entro certi limiti, risultano essere gli indicatori che misurano
atteggiamenti ¢ opinioni nei confronti di particolari «scelte di vita». Pren-
diamone due, per esempio: 1’atteggiamento nei confronti del matrimonio re-
ligioso o civile e quello nei confronti del funerale religioso o civile. Per quanto
riguarda il primo, su un campione di 2.000 soggetti di Venezia (studenti delle
scuole secondarie superiori) il 70,4% ritiene ancora valido il matrimonio re-
ligioso contro il 26,8% che giudica invece valido quello civile (11). Per quanto
attiene il secondo, in una indagine compiuta (12) su 200 studenti di Vicenza
e Latina il 66% si orienta ancora per il funerale in chiesa, mentre il 7% per
quello civile (con una maggiore propensione fra i giovani vicentini) e il 18,5%
si dichiara indifferente. Due dati sparsi ¢ non omogenei evidentemente, ma rap-
presentano altrettanti indizi di un atteggiamento laico che si fa strada tra le -
nuove generazioni. E ancora una volta questi orientamenti di laicita emergono
con il crescere dell’eta, senza particolari discriminazioni per sesso.

Dunque tutti gli indicatori, qui velocemente passati in rassegna, mostrano
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come sia difficile parlare di religiosita giovanile fout court, come di un qualco-
sa di identificabile e di definibile come un tutto omogeneo. Cosi come non ¢
possibile continuare a considerare la condizione giovanile come una entita so-
cialmente, culturalmente e politicamente omogenea, allo stesso modo non sem-
bra corretto, stando proprio agli indicatori in questione, declinare uno specifi-
co religioso della realta giovanile.

2. Vecchie e nuove religiosita

Finora, in sostanza, abbiamo parlato di un segmento particolare: il rap-
porto complesso e stratificato fra giovani e realta religiosa cattolica. A rende-
re pilt mosso il quadro dei comportamenti religiosi delle nuove generazioni con-
corrono altre due variabili: ’emergere di movimenti in campo cattolico che
presentano tratti del tipo-setta (!3) e il diffondersi di esperienze di gruppo che
si rifanno (pit o meno alla lontana) alle religioni orientali (14). Sono queste
due variabili che definiscono in modo pilt manifesto il nuovo della realta reli-
giosa giovanile nella societa contemporanea. In entrambi i casi si tratta di mo-
vimenti e gruppi in cui & presente anche la componente giovanile e inoltre di
esperienze ancora minoritarie. Ma sia nell’un caso che nell’altro emergono forme
nuove di rapportarsi all’esperienza del sacro, fuori dagli schemi usuali dell’or-
dinatore cattolico.

Se infatti esaminiamo, in prima istanza, i movimenti del tipo-setta pre-
senti oggi in campo cattolico, come quelli neo-pentecostali ¢ neo-catecumenali,
troviamo alla base di essi e soprattutto nella fascia dei giovani adulti (18-29
anni), una spinta a ridefinire la “propria fede”” non a partire dal senso di ap-
partenza oggettiva ad una istituzione religiosa data (in questo caso la chiesa
cattolica), ma quanto piuttosto da una intensa soggettiva esperienza di con-
versione mistica (con eventuali esiti ascetici). Questo tipo di esperienza spinge
i soggetti a ricercare spazi e momenti liturgici non tradizionali, nei quali & pos-
sibile praticare forme di rito pitt spontanei, sperimentare «’irruzione dello Spi-
rito e dei carismi, vivere una comunanza di sentimenti e di credo che appaio-
no agli aderenti non imposti (dall’esterno) e piu ricchi di significato. Ne emer-
ge un atteggiamento di conflittualita implicita (15) nei confronti della religione-
di-chiesa istituzionale, di diverso segno, certo, rispetto alla contestazione espli-
cita dei gruppi e delle comunita di base dei cristiani di sinistra che continuano
ad essere ancora presenti dopo gli anni piu duri dell’emarginazione e della re-
pressione ecclesiastica nei loro confronti. Se & vero, percid, che nei gruppi vo-
lontari a base mistica non ¢’¢ atteggiamento di critica frontale neéi confronti
della chiesa, ¢ altresi vero che il modo con cui questi gruppi si rapportano ad
esso & un modo tipicamente mistico, di rifondazione del vissuto; religioso a
partire dalla constatazione che la chiesa, cosi com’e, & sorda al soffio rinnova-
tore dello Spirito.
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Per molti versi alla base dei gruppi di ispirazione orientale (Arancioni, Hare
Krsna, Centri tibetani, centri Zen, Ananda Marga) della cosi detta ‘“‘nuova co-
scienza’’, ci sono aspetti comuni di base ai gruppi esaminati poco sopra. In
primo luogo I’accento posto sul primato della riforma interiore, maturata at-
traverso la conversione mistica e la meditazione personale e comunitaria. In
secondo luogo il tipo di aggregazione sociale che da questa esigenza e da que-
sta esperienza mistica deriva: una comunita a reticolo in cui ¢i6 che unisce fon-
damentalmente & il rapporto spirituale che ciascun individuo intrattiene con
il maestro spirituale e solo secondariamente le relazioni orizzontali fra i mem-
bri che lavorano magari sulla stessa terra o nella stessa bottega artigiana e che
ancora si trovano in uno stesso spazio liturgico per celebrare la kundalini o
Ia recita del Mantra (16). In terzo luogo la coscienza di essere diversi, separa-
ti, dal resto della societd (materialistica (") per gli Hare Krsna, struttura che
soffoca la crescita spirituale e la creativita (8) per i centri buddhisti del Lama
" Tzong Khapa, struttura che non consente di vivere col cuore (1) dei Sannya-
sin di Rajnesh), nella convinzione che solo separandosi si riesce a cambiare se
stessi e ad esprimere una sorta di critica implicita ai valori dominanti. Dunque
tratti settari e primato della riforma interiore per vie mistiche.

Chi sono i giovani che si riferiscono ai gruppi e ai movimenti a base misti-
ca presenti in campo cattolico ¢ nell’area della *‘nuova coscienza'’?

Utilizzando il metodo biografico (20), si puo tracciare un identikit abba-
stanza preciso e ricostruire i percorsi soggettivi che conducono molti giovani
adulti (18-19 anni) ad abbracciare esperienze del genere.

Per quanto riguarda i gruppi neo-pentecostali neo-catecumenali, si trat-
ta da un lato di persone che hanno attravesato la stagione delle speranze di
rinnovamento del Concilio Vaticano II e che in parte hanno viste deluse queste
speranze e dall’altro di soggetti che hanno consumato conflittualmente un rap-
porto di appartenenza con le forme istituzionali della chiesa cattolica, sia quelle
associative sia quelle collaterali di tipo politico e sindacale (D¢, Acli, Cisl, ecc.).
In altri termini ricorrente appare un percorso soggettivo segnato da stanchez-
za, sfiducia o rifiuto critico nei confronti dell’istituzione ecclesiastica: dal bi-
sogno collettivo di riformare la chiesa si passa al bisogno individuale di vivere
I’esperienza carismatica. Alla stagione dell’entusiasmo collettivo per una chie-
sa che dava segnali di cambiamento e che, quindi, rifondava I'identita di ognuno
e di tutti, subentra una stagione in cui la ricerca della propria identitd religiosa
passa attraverso I’esperienza individuale del sacro (esperienza della diversita
dei doni dello Spirito). Da qui consegue il disimpegno rispetto al sociale e al
politico. Il linguaggio mistico si mostra capace di restituire consistenza al self,
e dunque diventa totalizzante: non ha pit bisogno, in prima istanza, di altri
linguaggi (né di quello politico, né di quello culturale).

Per quantp riguarda, poi, i gruppi e le comunita dell’area della “‘nuova
{ Gl
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coscienza’’ gli itinerari che in qualche modo risultano pin frequenti sono scan-
diti in genere cosi: una esperienza politica intensa nel *68, una ricerca di forme
di convivenza alternative (comuni, famiglie aperte ecc..), il viaggio in India,
|’attrazione verso un guru spirituale. L’originalita di questi percorsi & sostan-
zialmente questa: scoprire che la propria identita si costruisce a partire non
dai luoghi tradizionali in cui normalmente nella nostra societa si da, e ciog il
lavoro, la famiglia, ’appartenenza a gruppi, istituzioni e movimenti con forte
idealitd, ma dalla diversita e irrepetibilita del proprio I10. ““Non mi interessa-
no molto i condizionamenti della societa dello Stato, mi basta che mi venga
lasciato lo spazio interiore per vedermela dentro di me”’: ¢ una frase che molti
seguaci dei movimenti filo-orientali spesso ripetono e che sintetizza efficace-
mente la spinta a ricercare un’illuminazione interiore che fa tabula rasa del pro-
prio passato e di una progettualita piu alta proiettata nel futuro. Vivere il pre-
sente dell’io illuminato e liberato & I'unica cosa che veramente conta. E solo
a partire da questa ritrovata identita del proprio io che poi & possibile ad esem-
pio riconnettere alla propria esperienza mistica alcuni valori che sembrano en-
trare in crisi: il valore del lavoro, il valore della guida di un leader spirituale,
il valore del corpo e della sessualita, il valore della comunitd. L’esperienza del-
lo straordinario (I’esperienza mistica) si rovescia nell’ordinario e nel quotidia-
no e conduce a una ri-valutazione del lavoro e dei rapporti di coppia, ad esem-
pio. Il'lavoro & meditazione per i Sannyasin; i rapporti di coppia sono sottratti
alle nevrose relazioni della societa borghese, perché essi diventano provvisori
segni della volonta di Krsna (e i figli non sono della coppia ma di Krsna e quin-
di emancipati precocemente dalla tutela familiare e donati in gestione alla Co-
munitd monastica). Cosi ancora la sessualita e il linguaggio del corpo attraver-
so la pratica della meditazione Kundalini vengono trasfigurati e purificati, non
pitl vissuti come fonte di angosce, conflitti e inquietudini. La conversione mi-
stica e Iilluminazione del self diventano, allora, per alcuni giovani che hanno
attraversato anche I’esperienza della droga, una forma di terapia, una forma
di ascesi che sistematicamente regolamenta la vita quotidiana dei singoli. Ci
si disintossica allora della droga, perché ci si disintossica di tutte le tossine del-
la normalita sociale. Non a caso in alcuni paesi occidentali, come in Gran Bre-
tagna e in Germania, alcune forze politiche e sociali si mostrano preoccupate
dal diffondersi dei nuovi movimenti e chiedono un intervento legislativo ai go-
verni rispettivi (21).

Dungque le nuove religiosita cui aderiscono i giovani adulti presentano aspet-
ti ambivalenti: se da un lato esprimono nuove domande di senso e una prepo- .
tente ricerca di identita soggettiva e, cosi facendo, esprimono forme di ““rifiu-
to del mondo’’, per dirla con Weber, dall’altro ripristinano vecchie dipenden-
ze gerarchiche rispetto ai leaders carismatici, verso nuovi “‘padri’’ spirituali,
che sembrano confermare le tesi di quanti parlano di un bisogno risorgente
del padre (22).
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3. Differenziazione e complessita del campo religioso.

Da quanto siamo venuti dicendo emerge un apparente paradosso: da un
lato si constata la non esistenza di una omogeneita di atteggiamenti nei con-
fronti della religione nella ‘‘condizione giovanile’’, dall’altro sembrano invece
delinearsi delle costanti relative al modo con cui la domanda di religione & pre-
sente, al di 1a delle diverse forme sociali che la soddisfano (23).

Sulla polarizzazione ¢ non omogeneita abbiamo gia detto. Vale la pena,
a conclusione del discorso, di soffermarsi di pit sul secondo elemento emer-
gente: la presenza di alcune costanti di fondo nella religiosita giovanile.

11 primo elemento: la differenziazione. Il campo religioso (24) si ¢ venuto
sempre pill differenziando, non solo perché sono apparse forme nuove di “‘espe-
rienze straordinarie”’ (come nel caso dei movimenti neo-orientali) ma anche
perché all’interno stesso della realta cattolica sono comparse una pluralita di
proposte di coinvolgimento: alcune vecchie formalmente ma rinnovate nella
sostanza (Scouts, Azione Cattolica, Fuci ecc...), altre nuove nel linguaggio ma
vecchie e tradizionali nella sostanza (CL), altre ancora nuove nella forma e nella
sostanza, per I’accentuarsi di tratti settari e per il diffondersi del misticismo
(neo-pentecostali, neo-catecumenali). Tutte queste esperienze differenziate pos-
sono trovare il loro centro di raccordo nelle parrocchie, ma a volte, soprattut-
to nel caso dei movimenti come CL, i neo-pentecostali, esse si collocano fuor
o ai margini di una parrocchia. Il giovane mediamente puo trovarsi di fronte
a una moltiplicazione delle offerte di *‘impegno’ religioso: da un coinvolgi-
mento spostato pit sull’impegno civile ed educativo degli Scouts a un coinvol-
gimento di tipo istituzionale (come associazione ‘‘di chiesa’’ non piu collatera-
le politicamente alla DC), da un impegno militante in senso sia religioso che
politico e sociale di CL, ad una ricerca di comunione mistica e di bisogno di
comunicazione gioiosa interpersonale dei neo-pentecostali e¢ dei neo-
catecumenali.

E bene precisare che mentre le prime proposte sembrano piu frequente-
mente accolte dai giovanissimi e dai giovani della tarda-adolescenza, le ultime
sembrano invece pitl ricche di suggestioni per i giovani adulti. Quali di questi
percorsi “‘religiosi”’, il civile, I’ecclesiale, 1’ideologico-militante, il mistico sia-
no quantitativamente maggioritari & difficile dirlo con precisione e tutto som-
mato non & cosi rilevante ai fini del nostro ragionamento.

Infatti quello che ci interessa ipotizzare é che al differenziarsi del campo
religioso cattolico, si accentui un processo di autonomizzazione delle coscien-
ze. Intendiamo dire che i giovani tendono a percepire le differenti realta pre-
senti nella chiesa cattolica come tanti ‘‘micro-mondi’’ che non appaiono in co-
municazione fra loro, e quindi tendono a non riconoscere facilmente I’esisten-
za di un centro istituzionale unificante. Da cui consegue da un lato un proces-
so di pr?gressiviﬂiﬁlﬁdarsi “‘a se stessi’”’ (a far centro su di sé e sui propri
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bisogni e interessi) con conseguente facilita a passare da codici e linguaggi reli-
giosi a codici e linguaggi profani, ad assumere felicemente atteggiamenti di lai-
cita (pluralita delle scelte politiche, autonomia della coscienza in materia ses-
suale, non condanna aprioristica dell’aborto ecc...) che non sembrano distur-
bare o inquinare 1’opzione di fede di una persona, ¢ dunque un senso di auto-
nomia; dall’altro invece, proprio perché si percepisce tutta la differenziazione
presente nella chiesa cattolica come un fattore di tischio e una fonte di smarri-
mento, cresce il bisogno, sentito in una parte del mondo cattolico, di identita,
di riaffermare un’unita che non pud non fondarsi, evidentemente, su un rap-
porto di tipo carismatico con un leader spirituale (¥%). In quest’ultimo caso il
bisogno di autonomia prodotto dalla differenziazione, retroagisce (non pro-
gredisce) verso un complesso progetto di riaffermazione dell’identita cristiana

come codice unico e unificante di tutti i linguaggi dell’esistenza.

Al di fuori del campo cattolico, si va creando un’area di nuove proposte,
che sarebbe certamente riduttivo classificare ““religiose’” in senso tradizionale,
e che potremmo definire ascetiche € mistiche, settarie € monastiche, di con-
templazione e di meditazione, di preghiera € di missionarietd. Quest’area ¢ an-
ch’essa ormai differenziata: dalle forme pii rigide degli ashram degli Hare Krsna
alle forme aperte e liberanti dei Sanyasin di Rajnesh, dalla militanza missiona-
ria dei figli della Chiesa dell’ Unificazione di Moon alla ricerca di benessere psico-
fisico della Grande Fratellanza Universale, dalla critica alla societa capitalisti-
ca degli Ananda Margya alla “fughe dal mondo”” di alcuni centri buddhisti ecc...

Per cui anche di fronte a questo mosaico il giovane-adulto che entra nel
circuito delle religioni e filosofie neo-orientali ¢ posto di fronte a pit opzioni.

In questo caso, a dif’ ferenza del mondo cattolico, si verifica un vero e pro-
prio effetto di allargamento delle “‘strutture di rilevanza’’ (26) nella vita dei
soggetti che si dedicano alle esperienze in questione. Infatti a seconda dell’in-
tensita con cui si entra in queste esperienze, 1a straordinarieta dell’evento che
illumina e fa capire che tutta la vita precedente era sbagliata o priva di senso
non determina necessariamente «“]’yscita da Babilonia’.

Una persona pud fare il pendolare fra vita quotidiana con il suo lavoro
¢ le sue routines € contemporaneamente praticare forme di meditazione o di
ascesi o di contemplazione mistica, che servono proprio a rendere tollerabile
il quotidiano (*').

1l secondo elemento che si intravede nella dinamica socio-religiosa delle
nuove generazioni ¢ quello che & stata chiamata la complessita (2%).

Si pud affermare che al differenziarsi del campo religioso si produce una
caduta di progetti totali, universali e generalizzabili e per contro si verifica il
fenomeno della crescita di micro-progetti, micro-percorsi che non riescono ad
incidere se non parzialmente o per niente sia nei confronti di una istituzione
ecclesiastica sia nei confronti della societa globale. In altri termini si verifica

una diffigplta da parte di qualsiasi proposta di tipo religioso di dare senso
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definitivo e totale alle persone che alla religione si rivolgono. E questo vale
a maggior ragione per i giovani che tendono a fruire dei ‘‘beni religiosi’’ circo-
lanti, non tanto perché trovano in essi delle leve per sollevare il mondo e degli
stimoli a intervenire nel sociale (¢’¢ anche questo, ovviamente, ma non sembra
essere il dato emergente); I’esperienza religiosa non € vissuta prevalentemente
come fondamento di una prospettiva che da senso ad ogni cosa, nel privato
quanto nel pubblico, nel sociale quanto nel politico ecc., ma quanto perché
le nuove generazioni vedono in essa un momento importante per avere certez-
ze maggiori circa la loro identitad. Ma siccome questa € minacciata continua-
mente dalla pin generale differenziazione sociale (¢ quindi non solo religiosa),
la ricerca dell’identita attraverso la “‘via religiosa’” soprattutto nelle forme del
“‘sacro selvaggio’’ (misticismo e forme ascetiche secondo quanto abbiamo gia
visto) implica il bisogno di avere un leader carismatico (il maestro spirituale
nei movimenti della ‘‘nuova coscienza’’, il papa vissuto come capo carismati-
co per alcuni movimenti giovanili presenti in campo cattolico).

Differenziazicne e complessita del campo religioso innescano entrambi pro-
cessi ambivalenti: possono stimolare un processo di autonomizzazione dell’op-
zione di fede, ma contemporaneamente incoraggiano forme di dipendenza da
una leadership carismatica in presenza di una avvertita crisi di identita indivi-
duale e di gruppo.

Enzo Pace
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NOTE

(1) Mi riferisco in particolare a G. Milanesi (a cura di), Oggi credono cosi, Elle Di Ci,
Leumann-Torino, 1981, 2 voll., a G. Quaranta, L associazionismo invisibile, Giovani cattolici tra
secolarizzazione e risveglio religioso, Sansoni, Firenze, 1982, a F. Garelli, I giovani degli anni '80,
Cooperativa L. Miani, Torino, 1981.

() A quelli, per intenderci, elaborati da G. Le Bras, Etudes de Sociologie religieuse, PUF,
Paris 1955 e 1956, 2 voll., e dal Groupe de Sociologie des Religions che anima dal 1956 la rivista
« Archives de Sociologie des Religions™ (poi dal 1972 *“Archives de Sciences Sociales des Religions™).

() Cfr. R. Salmaso, F. Toderini, L esperienza religiosa dei giovani, Tesi di laurea, Facolta
di Magistero, Universita di Padova, a.a. 1977-78, relatore E. Pace.

(4) Cfr. Dall’ascesi alla mistica: nuovi movimenti religiosi nel Veneto in Schema, 1980, n. 5
pp. 25-40.

) Cfr. G. Guizzardi, Territorio e religione. Ipotesi di lavoro sul caso veneto, in “‘Citta e
Regione’’, 1976, n. 6, pp. 76-88.

(6) Cfr. a questo proposito le ipotesi di F. Garelli, Gruppi giovanili ecclesiali; tra personale
e politico, tra funzione educativa e azione sociale, in “Quaderni di Sociologia’, 1977, nn. 3-4,
pp. 275-320.

(%) Cfr. Rollettino AGESCI 1981.

(®) Cfr. G. Quaranta, op. cit.

(%) Cfr. G. Pozzobon, La cultura dell’ambivalenza. Indagine su aiteggiamenti e comporta-
menti degli studenti medi a Venezia, tesi di laurea, Facolta di Scienze Politiche, Universita di Pa-
dova, a.a. 1982-83, relatore E. Pace.

(19 Cfr. G. Milanesi, op. cit., p. 363.

(') Cfr. G. Pozzobon, 0p. cit., pi-215.¢e sesg.

(12) Cfr. E. Pace, Sapere tecnico e sapere concreto, Patron, Bologna, 1984.

(13) Cfr. per questa ipotesi E. Pace, Asceli e mistici in una societd secolarizzata, Marsilio,
Venezia, 1983.

('#) La letteratura in argomento per quanto riguarda I’Italia & ancora scarsa. 1l fenomeno co-
mincia ad essere studiato e sono disponibili alcune ricerche. Si vedano in particolare, M. Bergon-
7i, Inchiesta sul nuovo misticismo, Laterza, Bari, 1980; G. Bartolomei, C. Fiori, I nuovi monaci
Hare Krsna: ideologia e pratica di un movimento neo-orientale, Feltrinelli, Milano, 1981; M.L
Macioti, Teoria e tecnica della pace interiore. Saggio sulla Meditazione trascendentale, Liguori,
Napoli, 1980; M. Diani, L ‘area delle “nuova coscienza’’ tra ricerca individuale ed impegno civile,
in A. Melucci (a cura di), Aftri codici. Aree di movimento nella metropoli, 11 Mulino, Bologna
(in corso di stampa).

(15) Cfr. per questo concetto J. Séguy, La protestation implicite, in ‘“Archives de Sciences
Sociales des Religions’™, 1978, n. 48/2, pp. 4 ¢ seeg.

(16) Che il misticismo orientale venga quindi a costruire un tipo-ideale di aggregazione socia-
le ci sembra una ipotesi che possa fondarsi sulle intuizioni sociologiche di E. Troeltsch, che parla
dello Spiritualismus come terzo tipo di aggregazione dopo la chiesa e la setta. Per questo cfr. E.
Troeltsch, Le dottrine sociali delle chiese e dei gruppi cristiani, La Nuova Italia, Firenze, 1960.
Un ottimo commento critico a guesta opera si trova in J. Séguy, Christianisme et société. Intro-
duction & la Sociologie de Ernst Troeltsch, Bd. du Cerf, Paris, 1980.

(17) Frase ricorrente nelle storie di vita da me raccolte presso un ashram degli Hare Krsna
di Padova. : :

(1#) Frase ricorrente nelle storie di vita da me raccolte presso il centro Lama Tzony Khapa
di Milano.

(19) Frase ricorrente nelle interviste fatte a membri della Comunita di Arancioni di Mestre.

(2% Su questo metodo si vede il recente lavoro di F. Ferrarotti, Storia e storie di vita, Later-
za, Bari, 1981 e anche E. Campelli, L uso dei documenti e delle storie di vita nella ricerca ideologi-
ca, $oma,’Eﬁﬁi!iﬁ;7, ¢ E. Campelli, R. Cavallaro, R. Cipiani, V. Padiglione, E. Pozzi, Misteres
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de vie et groupes primaires: une méthodologie pour I’analyse du phénoméne religieux in **Actes
de la 16 CISR’’, Lausanne, 1981, pp. 411-423,

(2!) Sui rapporti fra nuovi movimenti religiosi e governi nei paesi occidentali ¢fr. il numero
unico di ““Social Compass’’, 1983, n. L.

(32) Cfr. AA.VV., In nome del padre, Laterza, Bari, 1983.

(23) Pensiamo che queste considerazioni siano in linea con la ricerca fatta sul versante degli
atteggiamenti dei giovani-studenti nei confronti del lavoro e della politica, dell’area torinese, con-
dotta da L. Ricolfi, L. Sciolla, Senza padri né maestri, De Donato, Bari, 1980. Importanti anche
le considerazioni conclusive dell’articolo di L. Sciolla, Un’ipotesi di lettura della cultura giovani-
le, in “‘Problemi della transizione’, 1982, n. 10, pp. 120-25.

(2%) Per questo concetto cfr. P. Bourdieu, Génése et structure du champ religieux, in “‘Re-
vue Francaise de Sociologie’’, 1971, n. 3, pp. 295-334 e G. Guizzardi, La religione della crisi, Co-
munita, Milano, 1979. Di differenziazione del campo religioso parla F. Garelli, Processi di diffe-
renziazione del campo religioso, in ““Quaderni di Sociologia’, 1979, n. 4.

(25) Centrate mi sembrano a tal proposito le osservazioni di G. Baget-Bozzo, CL: i beniami-
ni di papa Woytyla, in “Mondo Operaio’, 1983, n. 9, pp. 17-20.

(26) Cfr. per questo concetto A. Schutz, Il problema della rilevanza, Rosemberg e Sellier, To-
rino, 1975.

(27) Su questo concetto di identita si frantuma in tanti percorsi cfr. F. Crespi, Mediazione
simbolica e Societd, F. Angeli, Milano 1982.

(28) Per questo concetto oltre a M. Luhmann, Funkion der Religion, Suhrkamp Verlang,
Frankfurt, 1977, si vedano G.E. Rusconi, /I concetto di Societa complessa in **Quaderni di Socio-
logia’’, 1979, nn. 2-3 e anche A. Ardigd, Crisi di governabilita e mondi vitali, Cappelli, Bologna,
1980.
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Giovani anni ’80

Dopo alcuni anni di stasi, il mondo giovanile nell’ultimo quinguennio ¢
tornato ad essere oggetto incrociato di ricerche e di dibattiti. Non ¢ solo que-
stione di moda, evidentemente. La ragione profonda o una delle ragioni pro-
fonde di questo recupero di interesse & forse da rintracciare altrove. 1 giovani
costituiscono pur sempre il domani della societa e il luogo dove maggiormente
si evidenziano le contraddizioni dell’oggi.

Nella societa e nella cultura contemporanea segnate in profondita dalla
frantumazione e dalla relativizzazione degli ideali, i/ mondo giovanile non ap-
pare piit un pianeta integrato, se mai lo ¢ stato. Esso sembra piuttosto una
galassia dove gli adulti temono di vedere riflessi sé stessi. La societa del “‘se-
condo me”’ non ha voglia di riscontrare che la generazione approdata alla ado-
lescenza dal 1978 in poi & diventata pragmatica, rimossa dalla morte e dal do-
po, pitl calamitata dal disincanto che dall’utopia, immersa fino al collo nel quo-
tidiano come gli adulti, alle prese con il problema di sapere chi si ¢ adesso,
come tutti.

Per entrare nel vivo della questione, i dati oggi in nostro possesso, in par-
ticolare i risultati di indagini recenti (Milanesi, Garelli, Lutte, Cavalli, Cesa-
reo, tanto per fare dei nomi) e dei tentativi di metterli a confronto (Montespe-
relli, Mastrofini e Nanni) ci presentano una generazione giovanile diversifica-
ta al proprio interno. E piu facile definirla in rapporto agli adulti e ai giovani
di ieri che fissarla unitariamente in se stessa.

Giovani in disagio di fronte alle istituzioni: scuola, Chiesa, famiglia. Gio-
vani in disagio per inserirsi nel ruolo di adulti e nel mondo degli adulti, nella
societa, nel lavoro. Giovani alle prese col problema della casa e della droga,
della violenza e della qualita della vita, del modo oggi diffuso di essere adulti
che loro non piace, in una societa il cui domani si profila incerto.

Ma, a differenza di tempi recenti, dal disagio non sembrano nascere I’ar-
rabbiatura, la mobilitazione, le riprogettazioni. I muri non si ricoprono di slo-
gans. Il cambiamento o la rivoluzione sociale e culturale non si avvertono piu
dietro I’angolo, incombenti. Le difficolta e le emarginazioni vengono ammaor-
bidite. La differenziazione della societd dai volti molteplici attutisce i colpi.:
Seduti su troppe sedie non si appartiene attivamente a nessuna. La decisione
fondamentale viene tramandata, si sbriciola in scelte periodiche e parziali, rin-
novabili e gestibili da vicino.

1 fatto & che per i giovani funziona il meccanismo che vale come mastice
generale anche per gli adulti. Il consenso sociale oggi, il minimo comune per
stare assieme e interagire si fonda proprio sul poter fare molte scelte successi-
ve, sulla convinzione di poter essere protagonisti nel proprio piccolo, di sentir-

5%

si per oraipgsieme”’, ed esserne almeno parzialmente gratificati.
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La prospettiva di poter fare molte esperienze una dopo I’altra evidente-
mente & pitt calamitante per chi, cronologicamente parlando, considera di ave-
re pitl tempo e pill percorsi possibili di fronte a sé. La tolleranza e la flessibili-
ta, la cautela nel non spingersi troppo oltre, la convinzione che nessun “‘si”’
sia per forza definitivo sono premesse per la praticabilita di alcuni criteri e do-
mande di base: ’autonomia personale, I’autorealizzazione, 1’espressione af-
fettiva, la liberta.

1 valori della politica, con gli orientamenti di fondo e le militanze che pro-
pongono, il collegamento stabile con le centrali dei partiti non appaiono pit
componibili col consumo della propria giovinezza nel modo possibile oggi, col
vivere pacifico e con quel tanto di fantasia e imprevisto che pur restano aspira-
zioni comuni.

E il discorso diventa analogo se si passa dalla politica alla religione, a cid
che & per definizione valore assoluto in sé. Ma a questo punto si pud proporre
un’ipotesi. Anche per il giovane come per ’adulto vale questo ragionamento.
1l ““radicalmente altro’’ o, in termini pil correnti, Dio come padre ¢ fratello
maggiore (in Gesu Cristo) e il riferirsi a lui non & detto che siano proiezioni
di bisogni rimasti a bocea asciutta. E vero che lo si sente ripetere spesso. Ma
il ripetere una cosa non equivale ad averla dimostrata. E allora poirebbe non
essere scomparsa ma avere cambiato verso e combinazione la domanda di rap-
porto e di apertura all’indicibile ¢ all’incommensurabile.

Da una forma storicamente consolidata di domanda e di risposta reste-
rebbe libera la strada per passare alla ricerca di altre forme che diano senso
oggi, nello scorrere della storia vissuta.

Paolo Giuriati

Tempi moderni
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Ricerca sugli adolescenti
frequentanti i gruppi A.C. Giovanissimi
in diocesi di Treviso

Sono stati esaminati 1.389 soggetti adolescenti di eta compresa frai 14

e i 17-18 anni di etd, maschi e femmine, frequentanti i gruppi di A.C. nelle
parrocchie di Treviso e diocesi.

L’indagine aveva lo scopo di rilevare le opinioni, le valutazioni e gli atteg-

giamenti di questi ragazzi nei confronti di diversi aspetti della loro vita. Gli
aspetti presi in considerazione sono:

famiglia: a questo riguardo si € cercato di rilevare il modo in cui questi
ragazzi vivono il rapporto con le figure parentali, la percezione delle inci-
denze che queste hanno nelle scelte piu significative dei giovani (amicali,
di lavoro ecc...) e 'atteggiamento dei giovani nei confronti della famiglia
come istituziomne;

scuola: ’analisi di questo aspetto & stata limitata solo a quei ragazzi che
frequentano la scuola superiore. Anche in questo caso si & cercato di rile-
vare il vissuto dei rapporti con genitori e insegnanti. Inoltre si sono ana-
lizzati i motivi che hanno portato alla scelta di un particolare tipo di scuo-
la, la partecipazione alla vita di questa e le aspettative che questi giovani
hanno nei confronti dell’istituzione scolastica stessa;

lavoro: questa parte dell’indgine ¢ stata riservata a quei giovani che han-
no lasciato la scuola. Anche in questo caso si & cercato di rilevare il vissu-
to dei rapporti con i compagni e i superiori, i motivi della sceita del lavoro
e le aspettative per il futuro;

fede: su questo tema si & cercato di indagare sulle immagini che questi ra-
gazzi hanno della Chiesa, della religione in genere, della fede e di rilevare
la frequenza alle pratiche religiose;

tempo libero: si & cercato di rilevare soprattutto le modalita pil usuali in
questi ragazzi di trascorrere il tempo libero.

Infine sono state inserite nel questionario alcune domande volte a rilevare

i valori maggiormente condivisi relativamente a famiglia, successo nella vita,
partecipazione sociale, lavoro, fede.

Sono stati distribuiti circa 2.300 questionari che i ragazzi hanno compila-

to durante un incontro di gruppo. Hanno risposto 1.389 ragazzi.

Il campione utilizzato nell’indagine & risultato cosi costituito:

Maschi Femmine Totale
14 anni 210 276 486
15 anni 156 205 361
16 anni 158 193 351
17 anni 100 91 - 191

Totales7s & 624 765 1.389
1 Hiiy |Bt
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Inoltre 1105, pari al 79,55% sono studenti; 216, pari al 15,55% lavora-
tori ¢ 68, pari al 4,8% disoccupati o in attesa di prima occupazione.

La maggioranza dei ragazzi del campione proviene da famiglie in cui il
padre ¢ operaio (77,11%), artigiano (10,73%) o impiegato (15,41%) e la ma-
dre ¢ casalinga (77,16%).

Essi frequentano piuttosto regolarmente i gruppi giovanissimi di A.C., co-
me risulta dalle risposte alla domanda 132 del questionario; il 51,69% dichiara
di frequentarlo ‘‘sempre”’ e il 34,25% “‘spesso’’.

Il 55,80% dei ragazzi che frequentano i gruppi A.C. non & iscritto all’A-
zione Cattolica ed il 69,29% non ha familiari iscritti a questa associazione. La
maggioranza non proviene perd da famiglie in cui la frequenza di associazioni
religiose o di attivita parrocchiali & un’esperienza del tutto nuova. Infatti co-
me risulta dalle risposte alla domanda 15 del questionario, solo il 32,18% pro-
viene da famiglie in cui nessuno partecipa a tali attivita. Gli altri hanno alme-
no un membro della famiglia che vi partecipa, soprattutto i fratelli (25,85%),
e per il 29,88% dei soggetti tale partecipazione riguarda tutta la famiglia. Inol-
tre la maggioranza delle famiglie dei ragazzi partecipa assieme alle funzioni
religiose (il 55,76% considerando le prime due categorie di risposta alla do-
manda 16). Molto rare sono invece le famiglie che, con una certa regolarita
si riuniseono in casa per pregare (il 14,40% considerando insieme le prime due
categorie di rlsposta alla domanda 17) E da notare comunque la presenza in
questi gruppi di un 32,18% di ragazzi che provengono da famiglie in cui nes-
suno partecipa alle attivita parrocchiali e di un 10,30% che provengono da fa-
miglie che non partecipano mai insieme a pratiche religiose.

A) INTRODUZIONE ALL’INTERPRETAZIONE DEI DATI

Prima di addentrarci nell’analisi dei dati, prima ancora di evidenziare le
prospettive pedagogiche che la lettura dei dati della nostra indagine mette in
evidenza, ¢ necessario richiamare, seppure sommariamente, i/ guadro dell’at-
tuale situazione giovanile in Italia.

Richiamo questo necessario per superare almeno due tra i tanti rischi che
corriamo in operazioni come questa.

Il primo rischio & quello di naufragare in un mare di numeri, di grafici,
di tabelle e perdere cosi di vista le connessioni tra i dati stessi, connessioni e
correlazioni che sono da sempre i pilastri di ogni indagine. '

Un secondo rischio & quello di non individuare il segno dei mutamenti in
atto tra i giovanissimi; abbiamo bisogno di tracciare le coordinate e di fare
il punto. Solo cosi potremo cogliere la dimensione verso la quale si muovono

1 nostri giovani e d1 conseguenza intervenire con strumentazioni pedagogiche
adeguate. { ; "II'H"
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Vista la necessita di affrontare in questa sede una lettura dell’attuale si-
tuazione giovanile, mi corre I’obbligo di indicarvi le fonti a cul sono ricorsi
per tracciare quelli che, secondo me, sono i tratti caratteristici di essa.

Le fonti sono le inchiese, i testi, gli articoli e le relazioni di alcuni tra i
pil noti esperti giovanili che operano in Italia nel campo cattolico e che sono
F. Garelli, R. Tonelli e G. Milanesi. A questi autori e ai loro scritti rimando
coloro che avessero esigenze di maggiore sistematicita e di ulteriori approfon-
dimenti.

Questi ricercatori rilevano che /e categorie con cui nel recente passato si
interpretava la condizione giovanile, quali il cambiamento culturale, la margi-
nalita e la devianza, la frammentarieta, la mancata integrazione dovuta ad al-
cuni aspetti strutturali del sistema sociale, ecc., non sembrano piu adeguate
a descrivere la cultura giovanile odierna.

Si sottolinea che I’inadeguatezza di queste categorie sta nel fatto che mol-
ti analisti e hanno, di volta in volta, utilizzate come unico e quantomeno pre-
valente criterio interpretativo del mondo giovanile. Succedeva quindi che chi
utilizzava la sola categoria della marginalita e della devianza, scoprisse un aspet-
to del mondo giovanile sicuramente vero come, ad esempio, il diverso modo
di concepire il lavoro da parte dei giovani rispetto agli adulti, ma contempora-
neamente finisse col passare sotto silenzio altri importanti aspetti che caratte-
rizzavano gli stessi giovani quali, ad esempio, la frammentarieta e la conse-
guente mancanza di progettazione.

Questa univocita di interpretazioni non ¢ riuscita a comprendere appieno
la varieta delle esperienze giovanili, non ¢ riuscita a delineare con sufficiente
organicita la complessita del ‘‘pianeta giovani’’.

Oggi la riflessione sul mondo giovanile si & fatta piu cauta ed attenta ed
in base alle esperienze interpretative del passato € delle indagini piu recenti,
si rileva come sia difficile, se non impossibile, dimostrare lesistenza di una
cultura unica giovanile.

Oggi si preferisce parlare di una pluralita di culture e sub-culture giovani-
li, vista la grande frammentazione delle esperienze, delle appartenenze che i
giovani soggettivamente vivono.

Se la realta giovanile ¢ cosi come ho tentato di descriverla, allora ’inter-
pretazione presenta una molteplicita di dimensioni, di sfaccettature.

La situazione giovanile — il volto dei giovani d’oggi — appare solo ri-
componendo questa molteplicita di sfaccettature legate all’estrema frammen-
tazione delle esperienze e delle appartenenze giovanili; potremmo dire che i/
tentativo di descrivere la situazione giovanile appare molto simile alla ricom-
posizione di un puzzle: bisogna mettere insieme tutte le tessere per ricomporre
il quadro!

Il puzzle — il volto del giovane — che ne emerge sembra essere fortemen-
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te relazionato all’attuale situazione sociale; forte disoccupazione giovanile con
conseguente incertezza per il futuro, molteplicita e a volte contradditorieta delle
proposte antropologiche ecc., il che non facilita la lineare assunzione di un mo-
dello di vita.

Appaiono cosl alcune diversita rispetto al passato piu recente quali:

— il giovane non sembra pilt mirare a grandi obiettivi da realizzare nella sua
vita

— la vita quotidiana & il campo pil interessato all’elaborazione dei valori

— 1 giovani sono maggiormente centrati sulla loro realizzazione personale e
in primo luogo sui problemi derivanti dalle dinamiche relazionali; appaio-
no tutti tesi ad avviare a soluzione i problemi che la vita di ogni giorno
pone loro

— il modello di vita delle giovani generazioni appare differenziato, vivo, ar-
ticolato e molto spesso, agli occhi degli adulti, si presenta come contrad-
ditorio e sincretico.

Questa gia ribadita molteplicita delle appartenenze con la conseguente
frammentarietd delle esperienze, unita alla incapacita di dotarsi di una forte
progettazione, fa si che il giovane di oggi appaia dotato di ““spezzoni di sen-
50” e che le sue sintesi di vita siano necessariamente caratterizzate da:

a) UNIDENTITA DI BASSO PROFILO
(il giovane ha un debole investimento affettivo nelle situazioni e questo
gli permette di passare indenne da un’esperienza all’altra, da un’apparte-
nenza all’altra, senza ‘“‘rimetterci le penne’’)

b} un’assunzione di atteggiamento di ADATTAMENTO
(Il giovane esperimenta la non consequenzialita tra sforzo-impegno e di
conseguenza il risultato, cio¢ I’adattamento, diventa una nuova virti: il
realismo)

Si rileva cosi che ’abbandono da parte dei giovani di tutto cid che & pro-
getto, di tutto cid che & modello perfetto al fine di adattarsi alla quotidianita
porta inevitabilmente a far prevalere nei giovani istanza affettivo-relazionale
come via d’uscita — affettiva — alle complessita della realta.

(Ad esempio se il giovane vive problematicamente la scuola o il lavoro,
niente paura! egli tende a dotare di intenzionalita di senso questi ambiti esi-
stenziali, ricercando nella scuola o nel lavoro la relazione affettiva: I’amicizia).

Qual’e la strategia pedagogica che i nostri autori ¢i propongono per l’in-
tervenire educativamente in questa realta? .

Fatto centrale appare I’insistenza sulla necessita di aiutare i giovani ad ela-
borare valori e bisogni soggettivamente praticabili sulla linea del’ IDENTITA
- GRATIFICAZIONE - SVILUPPO.

Questa strategia si propone di aiutare i giovani a leggere all’interno della

loro soggettiva esperienza quotidiana, le esigenze di senso che tali esperienze
i g
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sottendono, evidenziando d’altra parte quanto questa ricerca di senso sia ine-
stricabilmente legata al sentimento di coerenza, di consonanza e di armonia
con se stessi.

Questa strategia comporta un cammino di proposta educativa graduale
e progressiva molto attenta alle esperienze soggettive che i ragazzi vivono.

Arrivati a questo punto dobbiamo chiederci se i giovani che abbiamo nei
nostri gruppi si possono accumunare a quella realta giovanile cosi come & stata
esposta oppure presentano elementi di diversificazione.

La risposta potrebbe apparire scontata: non ¢ forse vero che la strategia
educativa proposta dagli educatori ai giovani dei nostri gruppi si & sempre mossa
sulla linea dell’identita, per aiutare i giovani a saper dare una lettura di senso
alle loro esprienze esistenziali, proponendo un cammino educativo per un’in-
tegrazione tra vita e fede, caratterizzata da una ricerca di valori, dotata di coe-
renza, di gradualita e di progressivita? Perche i nostri giovani non dovrebbero
presentare elementi significativamente diversi rispetto al quadro globale della
gioventl d’oggi?

Non pochi educatori di A.C. perd, senza per questo disconoscere il lavo-
ro fatto e il giudizio di validita sullo stesso, lo scorso anno si sono posti la stes-
sa domanda, spinti da quel ““fiuto intuitivo’’ che sembra essere un elemento
che caratterizza la figura dell’educatore € la risposta che si sono dati circa la
diversita dei nostri giovani, rispetto agli altri, non & apparsa cosi scontata, tanto
che questi educatori hanno avvertito la necessita di dare il via ad una inchiesta
per poter rilevare alcuni “‘dati oggettivi’’. '

L’analisi dei dati che oggi proponiamo dovrebbe proprio permetterci di
rispondere sia al quesito della diversitd o meno dei giovanissimi di A.C. rispet-
to agli altri loro coetaneli, sia mettere in rilievo lo spessore e la qualita dei mu-
tamenti in atto, sia infine favorire un intervento educativo — attraverso la let-
tura dei dati pit corretto e piu efficace.

Una prima risposta alla prima domanda (diversita o meno dei giovani di
A.C. rispetto agli altri giovani) ci viene dall’indagine Iard — Giovani 0ggi —
{ cui dati sono stati pubblicati a meta dell’84 e sono relativi ad una rilevazione
su un campione nazionale di 4.000 giovani in etd compresa trai 15 ed i25 anni.

Diciamo subito che quanto possiamo ricavare da tale indagine, allorché
affronta dettagliatamente 1’analisi di giovani appartenenti alla cultura cattoli-
ca, toglie quella sensazione di drammaticita che il quesito che ci siamo posti
portava con s¢ (una specie di sensazione, di tono da ‘‘ultima spiagga’’).

Dall’analisi dei giovani appartenenti al mondo cattolico (pagg. 98-104) con-
dotta da L. Ricolfi si ottiene, infatti, questo quadro:

— pur all’interno di un processo di secolarizzazione che i giovani oggi vivo-
no, la componente cattolica del mondo giovanile appare dotata di mag-
gior coerenza tra atteggiamenti € comportamenti, sia rispetto all’universo
giovanile, sia nei confronti dei giovani cattolici del passato

’
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— D’associazionismo cattolico ha ritrovato notevole capacita aggregativa, ap-
pare dotato di una forte carica di socializzazione e i beneficiari di questi
processi vengono ad essere in maggiore misura i giovanissimi

— Iimpegno dell’associazionismo cattolico non esaurisce la sua spinta inno-
vativa solo all’interno della vita ecclesiale, ma ha la tendenza ad informa-
re delle sue istanze e dei suoi valori la societa.

B) ANALISI DELLE RISPOSTE

LA FEDE

Per questi giovani le funzioni piti importanti della Chiesa sono:

— educare alla fede (scelta dal 66.09% dei ragazzi)
— dare agli womini una guida spirituale (scelta dal 57.60%)

Dai dati emerge un’immagine della Chiesa rivolta soprattutto all’educa-
zione ¢ alla guida spirituale piu che al sociale. Infatti anche le pit tradizionali
€ consuete attivita sociali della Chiesa, I’assistenza a carita e la proposta ri-
creativa, sono nettamente meno importanti per questi ragazzi essendo state scelte
rispettivamente dal 35.64% dei soggetti e dal 24.41%. I1 ““dare regole di com-
portamento™” e “‘I'impegno politico’’ sono le funzioni decisamente meno im-
portanti. :

In genere gquando questi giovani sentono parlare di religione pensano pri-
ma di tutte alla meditazione e alla preghiera (42.40%) e in secondo luogo alla
~ pace fra gli womini (32.76%) senza apprezzabili differenze fra i sessi e le eta.

La fede € soprattutto testimonianza e impegno comunitario (62.63 ) &
un fatto strettamente personale per il 21.53% dei soggetti.

Sembra guindi che sia presente in questi giovani un’idea di religione pre-
valentemente rivolta agli aspetti piu spirituali e profondamente intimi della per-
sona, anche se guesta visione intimistica & mitigata in parte dalla testimonian-
za e dall’impegno comunitario. La scelta di questa categoria di risposta puod
pero esser dovuta anche ad un adeguamento ad una proposta che viene loro
ripetutamente presentata nei gruppi che frequentano.

Gest Cristo € ““un grande amico”’ (33.48%) da seguire come ““modello”’
(28.55%) e qualcuno che ci ha “‘dato grandi insegnamenti’” (26.13%).

Per quanto riguarda la pratica religiosa i risultati indicano che il 24.73%
dei ragazzi dedica ogni giorno un po’ di tempo alla preghiera a livello persona-
le, il 23.79% lo fa spesso e il 36.70% ““talvolta’’ quando ne sente il bisogno.
E da notare che fra le ragazze con il crescere dell’eta diminuisce la percentuale
di coloro che ogni giorno si raccolgono in preghiera, mentre la percentuale di
coloro che dicono di non pregare mai & relativamente maggiore fra i soggetti

maschi e aumenta ¢on -llﬁl’eta.
! i
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1.’84.64% partecipa alla messa domenicale, mentre sono molto basse le
percentuali di coloro che vi partecipano o pill spesso o piu raramente.

I1 9.67% si confessa piul di una volta al mese; ¢ da notare perd che le per-
centuali di coloro che scelgono questa categoria di risposta diminuisce sensi-
bilmente con il crescere dell’eta (passando dal 17.34% al 3.37% per le femmi-
ne e dal 14.54% al 4.08% per i maschi). Il 34.51% si confessa una volta al
mese. Anche in questo caso le percentuali diminuiscono sensibilmente con I’e-
ta (dal 50.24% all’8.37% per i maschi e dal 49.08% al 19.10% per le femmi-
ne). Con il crescere dell’eta aumenta invece la percentuale di coloro che si con-
fessano tre o quattro volte all’anno e le percentuali di coloro che dicono che
non si confessano ‘‘quasi mai’’, che passano dal 2.44% al 7.14% per i maschi
e dall’1.48% al 5.62% per le femmine.

Questi dati riflettono quindi un atteggiamento abbastanza diffuso nella
societd moderna che porta ad un progressivo allontanamento da questo sa-
cramento.

11 46.72% si accosta all’Eucarestia ogni volta che partecipa alla messa ¢
il 40.74% quasi ogni volta, il 10.09% lo fa solo in occasioni particolari. Anche
qui si nota un progressivo allontanamento con il crescere dell’eta.

VALORI

Nel questionario sono state inserite anche alcune domande volte a rileva-
re, sia pure in modo abbastanza grossolano, quali sono i valori maggiormente
condivisi dai ragazzi fra quelli da noi proposti.

1 - Essere in pace con la coscienza (scelta dal 52.60%);

2 - Essere attenti ai bisogni degli altri (scelta dal 46.50%);

3 - Lottare e pagare per una giusta causa (scelta dal 42.47%);

4 - Dedicarsi molto agli altri (scelta dal 41.99%);

5 - Fare del bene quando ne capita ’occasione (scelta dal 38.82%);
6 - Essere originali (scelta dal 20.33%);

7 - Avere successo nel lavoro (scelta dal 19.12%);

8 - Guadagnare bene (scelta dal 9.73%);

9 - Soddisfare tutti i propri desideri (scelta dal 7.79%);
10 - Fare quello che si vuole (scelta dal 4.11%).

Ci sono alcune lievi differenze fra i sessi: per i maschi & un po’ pit impor-
tante che per le femmine ‘‘guadagnare bene’’ e ‘“‘aver successo nel lavoro™,
come vuole I’adeguamento ad uno stereotipo legato al ruolo sessuale.

Possiamo dire che in genere i valori maggiormente condivisi sono quelli
che riguardano comportamenti rivolti verso gli altri e probabilmente proprio
attraverso I’adempimento di tali comportamenti si pud ‘‘essere in pace con la
coscienza’’. La seconda parte della scala di valori, che risulta dai dati, com-
prende invece valori pit strettamente individualistici, che sono i meno condivisi.
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Analizzando globalmente le risposte alle domande dalla 90 alla 101 notia-
mo il gid rilevato atteggiamento favorevole verso la famiglia vista soprattutto
come luogo privilegiato della vita affettiva (°1) e la poca importanza attribui-
ta da questi giovani al “‘successo nella vita’’ (°2). Inoltre chi ha delle capacita
“‘non deve farsi strada imponendosi agli altri’’ (%3), ma “‘deve metterle al ser-
vizio degli altri’’ (7).

E da notare comunque che i maschi, sia pur in bassa percentuale, sono
pit propensi delle femmine a ritenere importanti il “‘successo’’ e ‘‘I'imporsi
agli altri”, in adeguamento allo stereotipo culturale che vuole il maschio pin
teso della femmina alla affermazione personale e al successo.

L’atteggiamento verso il lavoro non & univoco e le percentuali si distribui-
scono in modo uniforme fra le quattro categorie di risposta; i pili comunque
ritengono che esso ““non serve solo a procurarsi da vivere’’ (%%). Anche I’at-
teggiamento verso la condizione giovanile e la speranza per il futuro (%) non
€ univoco e questi giovani ritengono che per costruire una societd migliore *‘do-
vremmo tutti impegnarci di piu nella vita politica e sociale del paese (%8) (99),
ma sono incerti riguardo all’utilita della iscrizione a gruppi politici e movimenti
(1), anche se sono unanimi nel ritenere che non sia inutile darsi da fare se
si vuole cambiare qualcosa.

In conclusione sembra che questi giovani abbiano abbracciato una serie
di valori che li portano a ritenere importanti Pimpegno sociale, la dedizione
e il servizio verso gli altri per migliorare la qualita della vita nella nostra socie-
ta, ma sembrano faticare a trovare gli strumenti adeguati per esprimere questi
valori, almeno nelle forme istituzionali che la nostra societa offre. Per il mo-
mento come risulta dalle risposte alle domande dalla 125 alla 130 cercano di
esprimere questo loro “‘desiderio’” di impegno soprattutto in ambito parroc-
chiale, nell’associazionismo cattolico e nella scuola.
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Perché il giovane abbandona la chiesa?

La chiesa veneziana ha avviato I’anno scorso un lavoro tra i gruppi giova-
nili della diocesi sul tema ‘‘Eucaristia e missione nella vita del giovane e della
comunita’.

Su questa traccia la chiesa di Marghera ha formato a livello vicariale un
gruppo giovanile che, per prima cosa, ha affrontato i/ problema deil’allonta-
mento dei giovani dalla chiesa, decidendo di avviare un’indagine tra i giovani
delle comunita attraverso un questionario che chiedesse ai giovani ‘‘lontani”
quali ragioni li hanno indotti ad abbandonare la chiesa e la fede dopo la cresi-
ma. Sono stati raccolti 25 questionari completi, da cui alcuni frutto di risposte
date comunitariamente, Pur essendo un numero limitato di risposte rispetto
al vasto fenomeno dell’abbandono dopo la cresima, riteniamo siano indicati-
ve di una opinione molto pit diffusa.

* ¥ ¥

1® domanda) Fermati un attimo a pensare: al di 13 delle piccole cose di ogni
giorno, quali sono le cose importanti in cui credi e che desideri
raggiungere ad ogni costo?

a) il mondo degli adulfi e la tua famiglia ti aiutano (e come
vorresti ti aiutassero) a realizzare questi valori?

b) Quali sono le difficoltd che ti impediscono di realizzare i
valori in cui credi?

¢) Quali sono i temi sui quali credi che molti giovani potreb-
bero unirsi e lottare insieme?

Tra i valori fondamentali del mondo giovanile figura spesso 'esigenza di
avere un lavoro per rendersi indipendente dagli altri.

I valori pil citati nelle risposte sono quelli dell’amicizia, dell’amore, ¢ il
bisogno di stare insieme agli altri.

Tra le difficolta che i giovani incontrano nel realizzare questi valori figu-
rano la famiglia e gli adulti in senso lato. Questi non sono di aiuto per il giova-
ne, ma comprimono i suoi ideali ostacolando il suo sviluppo.

Da questa prima serie di risposte emerge che esiste nei giovani di oggi un
senso generale di sfiducia verso tutto cid che & ““collettivo’’; vi & infatti una
rassegnazione sui temi della pace, della liberta. Esiste cioé una crisi dei valori
tradizionali che hanno caratterizzato i giovani degli anni settanta, ma emerge
invece una ricerca di valori pili immediatamente raggiungibili, di tipo indivi-
duale, come 1’amicizia e 1’amore.

2* domanda) In questa ricerca di valori ti serve a qualcosa la figura e il mes-
saggio del Cristo?
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a) Chi e Cristo per te? Un rivoluzionario, un idealista, un pro-
Jeta, un liberatore dell’'uvomo, uno che sviluppa 'uomo op-
pure che lo limita e lo illude?

b) Quale immagine del Cristo emerge dal catechismo che hai
ricevuto in tanti anni?

Alla domanda che collega la figura di Cristo ai valori che il giovane si po-
ne, emerge che Gesu non & un ostacolo ma un punto di riferimento per ogni
essere umano, cristiano o no, che si ponga dei valori da raggiungere.

Cristo ¢ essenzialmente visto come un liberatore dell’uomo, in quanto ca-
pace di dare all’umanita una prospettiva in grado di farla uscire dai suoi limi-
ti. Il giudizio su Gest lo fa risaltare come uno che si ¢ distinto per la sua capa-
citd di accettare ogni uomo senza emarginarlo.

C’¢ un’accusa abbastanza generale verso il tipo di catechismo ricevuto,
responsabile di aver fornito un’immagine distorta della personalita e del pen-
siero di Gesui. L’allontanamento del giovane dalla chiesa non é comungque do-
vuta al Cristo, ma alla chiesa incapace di presentare Gesti come colui che libe-
ra e dona speranza, bensi capace di presentare un’immagine di Gest che al con-
trario opprime e limita la liberta dell’'uomo. il catechismo presenta un Gesu
lontano dalla condizione dell’uomo e per questo non pud diventare risposta
ai bisogni del giovane.

3% domanda) Come vedi la domenica, la messa, gli incontri parrocchiali, tut-

te le espressioni liturgiche?

a) Come vorresti fosse la chiesa (papa, Dbreti, cristiani) per poter
ritornare?

b) Quali sono stati, sinceramente, i motivi per cui hai abban-
donato la tua parrocchia, i sacramenti?

¢) Per te abbandonare la parrocchia é significato anche ab-
bandonare la fede?

d) La parrocchig ha mantenuto un dialogo con i tuoi proble-
mi, i tuoi valori, i tuoi ideali?

€)  Quali figure significative ricordi con stima come coerenti
testimoni di fede?

J) Quali sono le doti che pensi siano necessarie ad un cristia-
no coerente?

La chiesa é vista dal giovane soprattutto come una struttura di vertice,
incoerente con cid che predica, ma soprattutto incapace di vivere nella pover-
ta, nella semplicita e nella condivisione della realta degli ultimi.

La messa, e la liturgia di conseguenza, sono visti come insieme di gesti
rituali e di formule complesse, che rendono la liturgia incapace di rinnovarsi
e di essere pill comprensibile all’uomo.
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1l giovane non vede intorno a sé persone capaci di testimoniare coerente-
mente il Vangelo. 1 preti mancano di calore umano, non sanno €ssere amici
del giovane e guida, specialmente nel difficile periodo dell’adolescenza e della
crisi.

Questo loro atteggiamento spesso contribuisce all’abbandono della chie-
sa nel periodo dell’adolescenza. Una causa che induce il giovane ad abbando-
nare la chiesa dopo la cresima, & spesso il desiderio di provare esperienze di-
verse e autonome, fuori dalla parrocchia. Si tratta comunque, non di una scel-
ta qualunquista, ma coerente e maturata, anche se non sempre abbandonare
la parrocchia ¢ coinciso con I’abbandonare la fede.

Al cristiano, il giovane chiede soprattutto la dote del saper amare, capire,
perdonare e accettare gli altri anche se diversi per fede, razza o ideologia, da
lui. Si chiede cioé coerenza di scelte e comportamenti.

CONSIDERAZIONI e INDICAZIONI SUI TRE PUNTI

Il giovane oggi si pone obbiettivi piu facilmente raggiungibili, rispetto a
soli dieci anni or sono, quando erano invece molto forti in lui i grandi ideali
di cambiamento della societa e della vita stessa. Oggi il giovane sente con for-
za la precarieta del suo futuro, ¢ gli effetti della disoccupazione lo toccano gia
da ora, esiste in lui da subito la ricerca del posto di lavoro.

11 giovane ha visto fallire i grandi progetti di cambiamento degli anni set-
tanta, ed ha una grande sfiducia verso tutto cio che é “collettivo’’, anche nelle
sue possibilita di avere voce in questa societd; infatti le leve del potere e del
cambiamento sono nelle mani degli adulti, e i/ giovane non é messo nelle con-
dizioni di decidere e di contare.

11 giovane non vive oggi tanti attriti in famiglia perché accetta passiva-
mente la differenza di generazione e quindi di mentalita, accetta il dialogo con
i genitori, esiste un’apparente armonia con loro, ¢ la famiglia & I’unica che tra-
smette ancora il valore dell’amore.

E necessario quindi che il mondo degli adulti si metta all’ascolto dei nuo-
vi bisogni che oggi il giovane manifesta; occorre saper stimolare le sue poten-
zialita, la creativitd e la purezza, l’originalita del mondo giovanile; riconcilian-
dosi con la situazione di diversita che il giovane assume, per poler essere poi
credibile nelle proposte che fa.

Il giovane oggi non si esprime anche perché sa di non poter contare. Sta
al mondo degli adulti quindi il compito di aiutarlo a parlare per potersi metie-
re in discussione di fronte alle speranze e agli ideali che il mondo glovanile porta
in sé. Occorre che gli adulti accettino il giovane per quello che ¢, senza volergli
tracciare la strada, per poter arricchirsi delle sue idee.

1l giovane per poter riscoprire il gusto dell’impegno nella vita politica ¢
sociale ha bisogno di vedere nell’adulto che la pratica, la capacita di impegnarsi
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con lealta, fuori da ogni forma di potere e corruzione, deve vedere un restimo-
ne che mette al centro delle sue azioni e dei suoi comportamenti la dignita e
i valori fondamentali dell'uomo, in un rapporto improntato al rispetto dell’al-
tro, al servizio, alla ricerca del bene comune piuttosto che a quello personale.

L’adulto deve testimoniare come sia possibile raccordare con la propria
vita tutto cid che ¢ personale, religioso e politico.

La famiglia deve essere pienamente cosciente del ruolo che in questo sen-
so assume nei confronti del giovane che chiede stimoli nuovi e segni di fiducia.
I genitori stiano sempre di pin all’ascolto delle necessita che il giovane esprime
e cerchino di stimolare le sue potenzialitd attraverso il dialogo costante, so-
prattutto nei momenti piu difficili dell’eta adolescenziale.

Tengano conto che la realta del giovane non é statica ma in continua evo-
luzione in quanto sollecitata da stimoli esterni (societa, scuola, mass-media).

E indispensabile che i genitori sappiano testimoniare, con i loro atteggia-
menti, il valore dell’amore.
La catechesi, la messa, la chiesa, i cristiani, sono i principali accusati da
parte dei giovani che hanno risposto al questionario.

La catechesi non interessa, & sterile perché non stimola, in definitiva non
educa il giovane ad un’esperienza di fede.

La messa ¢ vista come qualcosa di magico, di rituale, di immutabile, inca-
pace di rinnovarsi nel tempo e nelle forme. La messa non & creativa, quindi
non coinvolge il giovane che ne rimane spesso ai margini, spettatore, in ultima
analisi non interessa, non attira.

La chiesa ¢ vista come struttura troppo legata alle logiche di potere e di
ricchezza, incoerente con cid che predica. I cristiani e i preti sono responsabili
di non saper testimoniare il Vangelo di Cristo, ma la cosa piu grave é che non
sanno amare gli altri, né accettare le diversita e le potenzialita di chi & diverso
da loro.

La catechesi non puo continuare ad essere responsabilita del singolo, ma
deve diventare un impegno di cui tutta la comunita, con in testa i genitori, &
responsabile.

Il catechismo non puo essere solo I’ora settimanale di incontro o di lezio-
ne, ma tutta ’esperienza di vita della comunita deve diventare catechesi, esem-
pio verso la realtd giovanile.

E necessario avere volonta e coraggio di inventare modi nuovi di stare in-
sieme ai giovani, compiendo gesti capaci di educare ed educarci all’amicizia,
all’accettazione di sé, degli altri, quindi alla fede. Per questo il catechista deve
essere prima di tutto I’amico e il compagno dei ragazzi, capace di adattarsi ad
una mentalitd e ad un’eta a volte molto diversa dalla sua.

La messa devéigspere un’occasione di incontro in cui il giovane possa tro-
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vare pitl spazio per esprimere la sua originalita e la sua creativita. Deve essere '
il punto di unione tra il giovane e ’adulto, tra due modi diversi di vivere la
stessa fede cristiana. Va sottolineato I’aspetto dell’accoglienza, della reciproca
accettazione, attraverso il momento di penitenza che porti al perdono recipro-
co per sentirsi in comunione come i primi cristiani.

Bisogna riscoprire segni ¢ gesti semplici che esprimano la gioia di stare
insieme e la lode verso Dio (per esempio il canto, la preghiera ...) che facciano
della messa un momento di incontro dove la liturgia non sia pit fondata su
gesti incomprensibili e magici, ma semplici e accessibili a tutti.

Dall’incontro bisogna far si che ’Eucaristia porti alla missione: uscire dalla
messa per andare incontro al mondo per condividerne gli errori e i peccati, ma
per portarvi anche gioia, speranza e certezza di cambiamento che ci viene da
Gesu Cristo.

[ cristiani e 1 preti sappiano testimoniare con la vita e non solo con le pa-
role i valori di amore e solidarieta proclamati e vissuti da Cristo. Sappiano an-
nunciare agli vomini di oggi un Cristo gioioso, che libera I'umanita ¢ da un
senso alle sue miserie e ai suoi limiti. Solo cosi potra mettere Cristo al centro
della sua storia e della sua esperienza quotidiana.

E importante che i cristiani sappiano mantenere la loro ““unicita’’ di per-
sone sia nella chiesa che nell’impegno politico e sociale, senza sdoppiamenti
di nessun genere a seconda delle situazioni.

1 cristiani debbono avere la capacita e la volonta di compiere gesti corag-
giosi, di andare contro corrente, di impegnarsi nel servizio verso le realtad uma-
ne pit deboli e bisognose, per poter attuare nel concreto il messaggio che Cri-
sto annuncia nel suo Vangelo.

Siamo convinti che il lavoro fin qui svolto, si inserisca nel cammino ““Ri-
conciliazione cristiana e comunita degli uomini”’ che la chiesa sta portando avan-
ti in questo periodo.

Riconciliazione comporta come primo gesto rimettersi in discussione, spo-
gliandoci delle nostre certezze, per poter ascoltare tutte le voci che si levano
intorno a noi.

Le associazioni, i gruppi e gli operatori giovanili, Iintera comunita cri-
stiana, devono tener conto delle indicazioni e delle accuse, che provengono da
chi ha abbandonato la chiesa.

E con spirito di umilta che vogliamo avviarci nella ricerca di nuove forme
di aggregazione e condivisione, apertura al territorio, riti e liturgie che siano
capaci di coinvolgere il giovane, in modo da fargli riscoprire il gusto dell’im-
pegno nella chiesa e nella comunita degli uomini.
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E nostro desiderio che tutti coloro che operano nella chiesa diventino te-
stimoni autentici del Vangelo, tenendo conto della grande responsabilita che
hanno nei confronti del mondo giovanile.

a cura di don ENRICO TORTA
(PASTORALE GIOVANILE
VICARIATO DI MARGHERA)
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Giovani chi, giovani come

Nota bibliografica

1. Negli ultimi anni ¢’¢ stata una notevole ripresa delle ricerche sui “‘giovani’’, non solo
a livello di studi specialistici, ma anche di mass-media (giornali, televisione, riviste, cinema).

Questa ripresa a livello di opinione pubblica, se non & andata al di 14 spesso del *‘giovane
che fa notizia’ (perché drogato, disoccupato, punk), ha rappresentato comunque un’esigenza di
maggiore approfondimento della problematica giovanile nella nostra societa.

Finito il tempo in cui i giovani costituivano la forza principale dei ‘‘movimenti sociali’’ (dalla
contestazione al terrorismo), si ¢ parlato di ‘‘riflusso’”, poi di ‘“frammentazione’”.

La difficolta ad usare le abituali categorie interpretative ha portato gli studiosi di scienze umane
e sociali a presentare un quadro meno riduttivo e semplificato della realta giovanile e soprattutto
a tornare alle “‘ricerche sul campo”’ (di tipo ‘‘quantitativo’” statistico, ma anche ““qualititativo”’,
attraverso le testimonianze dirette dei protagonisti).

Cid ha significato interpretare le “‘diversita’, ma anche riportare i ‘‘giovani’’ dentro I’attuale
societd i cui cambiamenti attraversano tutti (anche gli ““adulti’’) e non possono essere esorcizzati,
perché scomodi o inquietanti.

Quale ¢ I'identikit che ne emerge? Piu che un volto definito sembra un PUZZLE, anche se
i connotati di emarginazione ¢ subordinazione restano gli indicatori sociali pil appariscenti.

La figura del giovane che emerge ¢ caratterizzata in definitiva da un modello di vita ampia-
mente differenziato nel quale non mancano tuttavia precisi referenti unitari, costituiti dalla posi-
zione di primo piano occupata da una forte ricerca di identita soggettiva e da una grande aderenza
alle prospettive della vita quotidiana’. (G. PIANA, Il giovane a pit: dimensioni, in “‘Rocca’” 38,
1984).

2. Della ampia letteratura esistente segnaliamo qui solo le pubblicazioni pill recenti e piu
reperibili.

Sulla condizione giovanile oggi

I contributi prevalenti sono qui quelli delle scienze sociali, della psicologia e della pedagogia.

L. RICOLFI - L. SCIOLLA, Senza padri né maestri, De Donato 1980.

G. LUTTE, Giovani invisibili, Ed. Lavoro 1981.

“Inchiesta’ n. 58 (1982) (Giovani una vecchia storia).

“Problemi della transizione’’ 10 (1982) (Giovani lontano. Da dove?).

““Scuola e cittd’’, n. 2 (1982).

“‘Rinascita’ 45 (1983) (La generazione sommersa).

ALTIERI et alii, Tempo di vivere, F. Angeli 1983.

G. BORGNA, [l tempo della musica, Laterza 1983.

G. CARLINI, Tra i giovani, Editori Riuniti 1983.

““Scuola notizie’’ 7/8 (1983) (Tanti giovani diversi).

D. DE MASI, Giovani e lavoro, F. Angeli 1983.

AA.VV., Prometeo al bivio, ediz. CENSS (Sotto il monte) 1983.

AA.VV., Giovani d’oggi, Il Mulino 1984 (inchiesta IARD).

F. GARELLI, La generazione della vita quotidiana, Il Mulino 1984 (inchiesta GIOC su 4400
giovani). .

B. SCHWARTZ, Un futuro per i giovani, EDS 1984.

P. MONTESPERELLI, La maschera e il puzzle. I giovani tra identita e differenza, Cittadel-
la 1984.

F. FRABBONI, Smarriti, inquieti, disimpegnati, in “‘Riforma della scuola”, 11 (1984).
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Sui giovani e la ricerca religiosa ed ecclesiale

G. QUARANTA, I ’associazione invisibile, Roma 1980.

G. MILANESI (a cura di), Oggi credono cosi, LDC 1981.

Moltissimi sono qui i contributi delle riviste, in particolare ““Orientamenti pedagogici”, “Ca-
techesi, ““Note di pastorale giovanile’.

Anche “Rocca’” ha pubblicato nel 1984 ¢ 1985 una interessante serie di articoli con contributi
di GARELLI, MONTESPERELL] e PIANA tra gli altri (NN. 12-19-21-22-23-24 ¢ 1/85).

Sulla realta giovanile nel Veneto

Tra gli studi pili recenti segnaliamo quello condotto dallo psicologo G. POZZOBON su 2000
giovani tra i 14 e i 18 anni del Comune di Venezia; meritano attenzione anche alcune parti della
ricerca sui giovani lavoratori condotta dalla FIOM-CGIL e presenta nel 1985, la ricerca in corso
di pubblicazione della Fondazione ““G. Corazzin® di Mestre su un campione di giovani della pro-
vincia di Vicenza.

Che cosa dire di tutti questi riferimenti?

Pubd essere utile provare a isolare qualche passo tra quelli che tentano oltre ’analisi di fornire
indicazioni o di approfondire interrogativi.

Scrive un pedagogista, F. FRABBONI: “... Puntare i riflettori sulla condizione giovanile si-
gnifica non solo illuminare quel recinto generazionale, ... ma anche € soprattutto mettere a nudo
e denunciare con forza un’intera politica socio-economica, un intero modello socio-culturale. (.. J)

La pellicola sociale ed esistenziale che scorre davanti al giovane negli anni '80 sembra ripro-
durre due fotogrammi emblematici: --- Una societd defuturizzaia, ... un societd della marginaliz-
Zaione ... (Ma) il lungo bagno del giovane nel mare del presente/futuro della disoccupazione e
della marginalitd ha riscosso e fatto esplodere in lui la voglia di presenzialismo, partecipazione,
impegno e solidarieta sociale’’ (da “Riforma della scuola’, 11/1984).

Nota una sociologa, Laura BAL BO: ““Oggi sentiamo il bisogno di ridefinire la nostra identita
di adulti; stretti tra i giovani e gli anziani ci sentiamo ambivalenti, pieni di sensi di colpa, impotenti.

Sentiamo di avere poco da dare ai giovani, perché non abbiamo diretia esperienza delle con-
dizioni in cui vivono. Abbiamo bisogno di essere rassicurati, perché non riusciamo ad immaginare
in positivo gli esiti, per esempio della nuova distribuzione del lavoro, che porta i giovani di oggi
a definirsi in modo totalmente nuovo e a vivere in modi inediti’* (da “La Repubblica”, 6.6.84).

Osserva uno psicologo, M. TEJERA DE MEER: ““Non capiamo (i giovani) e non ci capisco-
N0, ma questa incompatibilita potrebbe, nonostante tutto essere superata. Per ottenerlo sara utile
sempre ricordare che i bisogni dell’adoperata. Per ottenerlo sara utile sempre ricordare che i biso-
gni dell’adolescenza entrano in conflitto con i nostri bisogni ... Non & vero che noi adulti, quando
eravamo giovani eravamo migliori ... Nelle zone pitt profonde del nostro essere brucia ancora /’g-
dolescente di sempre, quello che adesso critichiamo, condanniamo o esaltiamo. Forse un po’ lo
invidiamo per aver ottenuto quella liberta che non riuscimmo ad ottenere .. (da “Rocca”, 9/1985),




PARTE SECONDA

GIOVANI E CHIESE LOCALI NEL VENETO

In questa seconda parte presentiamo il nucleo pin consisten-
te di interventi che sono collegati ad alcuni interrogativi comuni.

— come & vista la condizione giovanile dentro il mondo cattolico?

— come i giovani diventano destinatari delle proposte ecclesiali
e associative?

— quali messaggi ricevono e/o danno?

Per avere un quadro di riferimento (che resta evidentemente
parziale) abbiamo chiesto un contributo di riflessione da un lato
ad alcune delle associazioni giovanili pit rappresentative, dall’al-
tro ad operatori della pastorale delle diocesi.

In margine ai vari interventi pensiamo di introdurre le seguenti
considerazioni, non per ‘‘chiudere’’, ma per rilanciare il dibattito
tra i lettori.

a) Non sembra esserci nelle chiese locali una adeguata consape-
volezza della diversita delle “‘adolescenze’ e delle realta gio-
vanili.

Fino a che punto & possibile allora una “‘pastorale giovanile™
(con sintesi di indirizzo a livello diocesano) che abbia come
oggetto/soggetto il giovane?

E ancora: nella pastorale e nelle comunita é da privilegiare (co-
me si fa quasi ovunque) il lavoro “‘orizzontale’ (fra fasce di
et o categorie sociali) o il confronto tra le diverse componenti
della comunita cristiana (riconoscendone i “‘carismi’’ e le di-
versita personali)?

b) Le risposte che ci sono pervenute mostrano un certo ottimi-
smo sull’incidenza e I’accoglienza delle varie proposte eccle-
siali tra i giovani. In pochi casi sono state sottolineate le dif-
ficolta.
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d)

Fy o>

Se questo “successo’’ & documentato da pii parti (ad esem-
pio Pinchiesta GIOC mostra come la chiesa sia Uistituzione
che gode di maggior prestigio tra le giovani generazioni in Ita-
lia), non vanno dimenticati i molti giovani (e sono la maggio-
ranza anche nel Veneto) che ne restano lontani o esclusi. Ta-
lora tale distanza non é volontaria, ma frutto di una ‘‘pre-
selezione’’ che I’offerta ecclesiale determina.

Hanno coscienza le chiese di quanto avviene tra i giovani a
maggior ‘‘rischio sociale’, cioé i piit esposti alla devianza e
alla marginalita, o continueranno a fornire una immagine an-
cora ‘‘perbenista’’?

Molti interventi auspicano I'importanza del dialogo e del con-
fronto intraecclesiale ed extraecclesiale. Le vicende di tutti i
giorni mostrano pero che esiste una certa concorrenza tra grup-
pi e associazioni, iniziative. Al di la delle enfatizzazioni gior-
nalistiche (ad esempio Cl - Azione cattolica) la linea di demar-
cazione passa sui criteri della presenza e del servizio dei cre-
denti in questa societd ‘‘post-cristiana™.

A3y

Ma se la ““cristianita’’ (come mondo chiuso e compatto) é fi-
nita, non bisogna forse accettarne le conseguenze anche sul
piano culturale, rinunciando sia a rifondare schieramenti *‘cri-
stiani’’ a partire dai giovani, sia a riprivatizzare [ ‘espressione
religiosa?

Qualche intervento ha evocato il superamento dell’ecclesiocen-
trismo della tradizione cattolica a favore di una nuova cen-
tralita dell’uomo, nel volto del povero e dell’ultimo, da servi-
re come ‘‘prossimo’’.

Ma non @ proprio qui — dentro i problemi del proprio tempo
— il luogo dell’incontro con gli “altri’’, come hanno dimo-
strato le iniziative di giovani (non solo i “‘nostri’’) contro la
mafia e la droga, contro la violenza, per la pace, la qualita

della vita e il dialogo civile?
ujjyiee



A. Associazioni giovanili cattoliche

DOMANDE:

— Qquale tipo di proposta di fede fate ai giovani?

— per quali motivi i vostri giovani accettano di condivideria?

— quale atteggiamento prevalente hanno verso la chiesa locale?

— Secondo voi i giovani possono essere e/o sono “soggetto”’ ecclesiale?

— quali sono le difficolta principali che trovate nel vostro lavoro associativo
con i giovani?

— indicate in ordine di priorita i problemi principali della realta giovanile
cui voi vi rivolgete.

— & possibile e/o auspicabile trovare delle convergenze tra gruppi e associa-
zioni (cristiane e non) per affrontare alcuni problemi della realta giovanile
di oggi? Su quali problemi e come?
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Azione cattolica trevigiana
(settore giovani)

— L’Azione Cattolica si pone a servizio della Chiesa, assumendo su di sé i
fini e gli scopi della Chiesa stessa.
11 compito principale dell’A.C. & quello di formare laici maturi. Tale for-
mazione avviene soprattutto attraverso la catechesi (una catechesi specifi-
ca per tutte le etd) ed una forte spiritualita. L’incontro col Cristo e ’ap-
partenza alla Chiesa si concretizzano nel servizio all’interno della comuni-
ta ecclesiale e nel sociale.

—  Gli aderenti all’A.C. di Treviso sono in totale 8.210 (i dati si riferiscono
all’anno associativo 1984-’85): 3.107 adulti, 1.658 giovani, 3.445 ragazzi.
I gruppi che fanno riferimento all’A.C. sono molti di pil, ma manca la
loro adesione.

—  L’A.C. si struttura in due settori: adulti (dai 30 anni in su), giovani (14/17
giovanissimi; 18/30 giovani); ’A.C.R. (Azione Cattolica Ragazzi) com-
prende i ragazzi dai 6 ai 14 anni. Ci sono poi il Movimento Lavoratori
(M.L.A.C.), il Movimento Studenti (M.S.A.C.), la F.U.C.L., il Movimento
Maestri e il Movimento Laureati (M.E.I.C.). La democrazia ¢ una scelta
fondamentale dell’A.C. In parrocchia (come nelle zone pastorali e dioce-
si) ci sono organismi di partecipazione: I’assemblea (alla quale partecipa-
no tutti gli aderenti), il consiglio e la presidenza (alla quale partecipano
i responsabili eletti dagli iscritti).
— L’A.C. fa parte della consulta di Pastorale Giovanile, nella quale sono
presenti tutti i movimenti e associazioni ecclesiali, con i quali essa cerca
di costruire un dialogo autentico e profondo. L’A.C. si confronta anche
con le altre diocesi della stessa regione, sia a livello unitario sia come settore.

— La proposta di fede fatta ai giovani ¢ una catechesi esistenziale, la quale
cerca di favorire la sintesi tra fede e vita.

— 1 giovani condividono questa proposta perché dimostrano un forte biso-
gno di “‘senso” ed hanno I'esigenza di scoprire il loro posto nella vita e
nella societa: sono in ricerca dal punto di vista vocazionale.

_ A volte nei confronti della Chiesa locale ci sono dei conflitti, perché le
sensibilita possono essere diverse, ma in fondo chi aderisce all’A.C. com-
pie una scelta ecclesiale. I giovani all’interno dell’associazione collabora-
no con la gerarchia, & questa una delle caratteristiche dell’A.C.

— 1 giovani devono essere ‘‘soggetti’” ecclesiali perché solo loro possono por-
tare nella Chiesa I’entusiasmo e la vitalita tipiche dell’eta giovanile. I gio-
vani, meglio di chiunque altro, possono aiutare la Chiesa ad essere attenta
a tutta la realtd giovanile. I giovani sono presenti nelle comunita ecclesia-
li, ma spesso hanno poco spazio a livello decisionale.
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Le maggiori difficolta che incontriamo sono le seguenti:

- i glovani che partecipano ai gruppi sono una minoranza;

- 1l loro impegno si riduce in gran parte nell’intra-ecclesiale;

- il servizio che compiono a volte é fine a se Sstesso, manca una seria for-
mazione ed una profonda spiritualita laicale.

Secondo noi i problemi principali della realta giovanile sono:

- la disoccupazione;

- la mancanza di partecipazione;

- P’emarginazione;

- D’ambiente del lavoro e della scuola;

- servizio militare o civile;

- Maturazione affettiva;

- la ricerca di una vera liberta;

- la maturazione umana e cristiana;

- DPidentita della donna;

- il volontariato.

E auspicabile un confronto con varie associazioni cristiane e non sui pro-

blemi che riguardano un po’ tutti. Oltre a quelli sopra elencati, si potreb-

be aggiungere i seguenti:

- la cultura;

- 1 mezzi di comunicazione

- il progresso tecnologico.

E difficile stabilire a priori le modalita di eventuali iniziative che coinvol-

80no un cosi ampio numero di destinatari.

Si potranno fare degli incontri che serviranno a sensibilizzare i partecipanti

sui problemi indicati; le modalita di approccio possono essere varie: mo-

stre, convegni di studio, tavole rotonde, marce, inchieste, concerti, feste,

gesti di solidarieta, celebrazioni ...

per il Settore Giovani
— la vice-presidente —
Bertolin Nicoletta



Comunione e liberazione

1. Educare adulti nella fede: questo & lo scopo di C.L. Cid riguarda tut-
ta la vita della persona, I'impegno del lavoro, la convivenza e il rapporto con
gli altri uomini, la partecipazione alle responsabilita sociali e politiche.

Si tratta della proposta del fatto cristiano come fatto di vita: Cristo ¢ il
centro di tutta la vita dell’'uvomo e della storia. E questo si vive mettendosi in-
sieme, vivendo una vita di comunita perché Cristo nella storia prosegue dentro
il segno della grande comunita che ¢ la chiesa.

La comunita ¢ un luogo in cui I'umanita di chiunque trova accoglienza
ed ogni interesse umano trova incoraggiamento. L’esperienza cristiana si svi-
luppa pienamente secondo le dimensioni della CULTURA, della CARITA, ¢
della MISSIONE.

2. I giovani accettano di condividerla perché nella proposta del Movi-
mento (CL) trovano un modo concreto e convincente di vivere il rapporto con
Cristo; su tale esperienza sta la risposta a tutte le domande esistenziali che ogni
giovane si pone.

3. Rispetto alla chiesa locale non ci sono problemi particolari, in guan-
to la nostra esperienza si sviluppa all’interno prevalentemente degli ambienti
sociali (scuola, Universita, mondo del lavoro). La nostra non & una proposta
alternativa di vivere la fede, ma GLOBALE.

4. Per quanto riguarda il rapporto con altri gruppi e associazioni ci sem-
bra fondamentale (nel rispetto delle forme e della storia di ogni realtd) trovare
un’espressione UNITARIA nell’affrontare i drammatici problemi nei quali si
dibatte I'uomo contemporaneo. L’unita dei cristiani & il primo contributo per
la costruzione di una civilta della verita e dell’amore. Oltre a questa che ci sembra
la questione prioritaria, ci interessa un dialogo leale e aperto con tutte quelle
realta che sono sinceramente appassionate del destino dell’uomo.

C.L. di PADOVA
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Gioventu aclista

1. ““Gioventu aclista” (GA) & un’esperienza giovanile che fa parte del
pill ampio movimento delle ACLI; tutti gli iscritti alle ACLI al di sotto di 25
anni costituiscono GA. Nel Veneto gli scritti alla nostra associazione sono cir-
ca 2500, di cui 150 in provincia di Venezia.

11 dato significante della scelta delle ACLI & il duplice riferimento alla chiesa
¢ al mondo del lavoro, non in una logica di collegamento di ambiti separati,
ma nell’intento di contribuire *‘alla costruzione di una societa in cui sia assicu-
rato secondo giustizia lo sviluppo integrale dell’'uomo” (dallo Statuto).

All’interno delle ACLI, GA ha una propria struttura organizzativa mu-
tuata dallo schema dell’organizzazione adulta: gruppi di base (circoli), comi-
tato e segreteria provinciale, comitato e segreteria regionale, comitato, dire-
zione € segreteria nazionale.

2. Attraverso la formazione e ’azione sociale, GA si propone di offrire
ai giovani lavoratori delle occasioni e modalita di risposta ai problemi che ri-
guardano I'inserimento ¢ la presenza nel mondo del lavoro. Inoltre GA si pro-
pone di avviare i giovani alla politica, di costituire un momento di stimolo,
di sensibilizzazione e di proposta per I'impegno sociale ¢ politico. In tal senso
la propoesta di GA non ¢ unicamente di tipo ecclesiale, ma vuole portare i gio-
vani ad operare nel campo sociale e politico partendo dalla capacita di coniu-
gare insieme la propria appartenenza alla chiesa e al mondo lavoro, tenendo
presente non tanto 1’*‘ispirazione cristiana’’ quanto la necessita di “*vivere cri-
stianamente™.

3. I giovani che GA aggrega escono per la maggior parte dalle parroc-
chie; I'esigenza e spesso di superare un modo troppo rinchiuso e autoriflesso
di pensare e di vivere la propria esperienza di vita e 1’esperienza cristiana. Per
questo il motivo di fondo che porta ad accettare la proposta di GA & ’occasio-
ne di un percorso educativo, motivazionale e di impegno che porta a sperimen-
tarsi e confrontarsi, partendo dalla propria realta, ma ampliando sempre di
piu la capacita di incidenza.

Non si tratta di costruire una specificita ‘“‘giovani’’, ma di mettere in col-
legamento la realta giovanile con I’esigenza che si renda responsabile 101 solo
del proprio avvenire, ma di quello dell’intera comunita. Cid non vuol dire non
riconoscere i gravi problemi che riguardano i giovani (soprattutto il lavoro)
ma dare a tali problemi una collocazione all’interno dei bisogni di tutta la
socletd.

Accanto al lavoro si pongono cosi il problema della distribuzione delle
risorse, della pace, della ingiustizia economica tra i popoli, della liberta, della
vita dignitosa per tutti, della qualita e del senso della vita.

4. Anche’amm"[,emo della chiesa i giovani di GA ritengono di non dover
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costituire un ‘‘soggetto’’ particolare, ma di poter ricercare e vivere insieme a
tutta la comunita locale i modi concreti di essere “‘sale della terra’’, realta im-
pegnata a servire gli ultimi e che mette a disposizione liberamente e gioiosa-
mente quanto ha avuto dal Signore. Non sono i soggetti particolari, ma tutta
la comunita che si propone, mentre & possibile che al suo interno ci siano occa-
sioni diverse e molteplici di creare sensibilita, stimoli e momenti di confronto
per tutti coloro che ci partecipano.

5. La principale difficolta & superare 'iniziale diffidenza ad una propo-
sta, sia associativa, sia di impegno. Per questo GA vuole costituire anzitutto
un momento di accoglienza e di ascolto per il giovane che avvicina, che sia
in grado di far sperimentare la vitalita e la potenzialitd del fare insieme. In
secondo luogo si pone il problema di dare risposte alla sete di conoscenze, di
informazioni, di sapere di cui i giovani hanno sempre pit bisogno, in termini
di approccio progressivo e graduale.

Infine si pone la necessita di riuscire ad individuare ed a proporre i modi
sempre nuovi e diversi con cui affrontare e tentare di risolvere i problemi che
si hanno di fronte.

I temi principali dell’impegno di GA sono: la pace, I'aggregazione, il la-
voro, ’esperienza di volontariato e di solidarieta, il tempo libero, la scuola,
I’educazione all’amore e alla sessualita, I'ambiente e la natura. Su tutti questi
temi GA ha sempre cercato ed ha collaborato con gruppi ed associazioni (cri-
stiane e non) per cercare di dare risposte, creare mobilitazione, far crescere co-
scienza ed impegno a problemi che devono vedere ciascuno impegnato a dare
in piena liberta il proprio contributo.

G.A. provinciale di VENEZIA

E QUANTO FAREBBE
IN ANNE UMAN| 7
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